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Propis telbije 

Ulema se slaze da je telbija serijatski propisana. 

> - > ' 

Prenosi se od Ummu Seleme, r.a., da je rekla: "Cula sam Poslanika, 
s.a.v.s., kako kaze: 'O narode Muhammedov, ko medu vama hadz obavlja 
neka glasno prilikom svog hadz.a telbiju izgovori.'" 2 

Ulema se razilazi o pitanju kategorije propisa, vremena kad se ona 
izgovara i propisa onoga ko je kasnije izgovori, pa Rs-Safi i Ahmed 
zastupaju stava da je to sunnet, te da je poz.eljno izgovoriti je tokom 
oblacenja ihrama. Tako, ako neko nanijeti obred, a ne izgovori je, obred 
mu je ispravan i nista ga ne obavezuje, jer se prema njima dvojici oblacenje 
ihrama zacinje samim nijetom. 

Ulema hanefijskog mezheba smatra da je telbija, ili ono sto je 
zamjenjuje (konstrukcije istogznacenja),poput tesbiha\\\ vodenja kurbana 
- jedan od sartova ihrama, tako da ako zanijeti, a ne izgovori telbiju, 
tesbih, ili ne vodi kurban, obred nije ispravan. 

Ovo je misljenje zasnovano na tome da se, prema njihovom stavu, 
ihram sastoji iz nijeta i makar jedne radnje hadza. Tako npr. ako se zanijeti 
ihram i obavi jednu radnju hadza: izgovori tesbih, tehJi/, ili povede kurban, 
a ne izgovori se telbija, cin je ihrama ispravan, a za izostavljanje telbije 
duznost je zaklati z.ivotinju. 

U malikijskom mezhebu rasprostranjeno je misljenje da je 
izgovaranje telbije vadzib. Njeno izostavljanje, ili kasnjenje s telbijom 
dugo nakon oblacenja ihrama zahtijeva klanje zivotinje. 



1 Telbija, izvedenica \7. konstrukcije "lebbcjkc" ("odazivam Ti se"), kao sto jc Ithlil izvedenica iz 
konstrukcije "la ilahc illallah". 

* Prenose ga Ahmed i Ibn Hibban. 
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Izgovor telbije 
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Malik prenosi od Nafija, a ovaj od Ibn Omera, r.a., da je telbija 
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., glasila: "Lebbejka-llahumme lebbejk, lebbejke 
la serlke leke lebbejk, innel-hamde ven-ni'mete leke vel-mulk, la serlke 
lek." ("Odazivam Ti se, Boze moj, odazivam, odazivam Ti se, Ti ortaka 
nemas, odazivam Ti se, zaista i hvala, i blagodat, i vlast Tebi pripadaju, 
Ti ortaka nemas.") 

Nan kaze da bi Abdullah ibn Omer, r.a., na to dodavao: "Lebbejke, 
lebbejke, lebbejke ve sa'dejke, vel-hajru bi jedcjke, lebbejke ver-ragbac 
ilejke, vcl-amel." 

Vecina uleme smatra pozeljnim da se telbija izgovara onako kako ju 
je izgovarao Poslanik, s.a.v.s., a razilaze se o pitanju dodavanja teksta. 

Vecina smatra da nema nista lose u tome ako se i nesto doda, kao 
sto je ucinio Ibn Omer, r.a., i kao sto su cinili i drugi ashabi dok bi ih 
Poslanik, s.a.v.s., slusao i ne bi nista rekao. 3 

Malik i Ebu Jusuf smatraju pokudenim bilo kakvo dodavanje na 
telbiju Allahova Poslanika, s.a.v.s. 

Vrijednost telbije 

> > 
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Prenosi se od Dzabira, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Dan 
muhrima (onaj koji nosi ihrame) koji izgovara telbiju, sve dok sunce ne 
zade, nece proci, a da mu grijesi ne isceznu, pa ce se vratiti kao na dan 
kad ga je majka rodila." 4 



3 Prenose Ebu Davud i El-Bcjheki. 

4 Prenosi Ibn Mad/a. 
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Ebu Hurejra prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Uvijek kad 
insan izgovori telbiju, biva obradovan, i uvijek kad donese tekbir, biva 
obradovan." Neko upita: "Allahov Vjerovjesnice, je li Dzennetom?" 
Recc: "Da." s 

Sehl ibn Sa'd prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Nijedan 
musliman nece izgovoriti telbiju, a da mu se ne odaxove ono sto mu 
je zdesna i slijeva, bilo kamen, ili drvo, ili pijcsak, sve dok se zemlja ne 
rascijepi sa svih strana." f> 

Poieljno je telbiju izgovoriti jakim glasom 

. ^Jl jSU-i j< l^li aIXII (H^i-*^ ^_y t '^ 9 tii?W^ 

Zejd ibn Halid prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Dosao mi 

je Dzibril, a.s., pa rece: 'Naredi svojim ashabima da podignu glas kad 

izgovaraju telbiju, jer ona spada u obrede hadza.'" 7 

' > *• f 1 
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Ebu ttekr, r.a., kazuje da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitan o tome 
koji je hadz najbolji, pa je rekao: "Glasna telbija i klanje kurbana." 8 



* Prenose ga Kt-Taberani i Sa'd ibn Mensur. 

'' Ibn Madza, El Bejheki, Et-Tirmizi i El-Hakim, smatrajuci ga vjerodostojnim. 
7 Ibn Madza, Ahmed, Ibn Huzejma i F.l-Hakim, smatrajuci ga saiihom. 

* Prenose ga Et-Tirmfei i Ibn Madia. 
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Hbu Hazim kazuje: "Ashabi Poslanika, s.a.v.s., kad bi obukli ihrame, 
ne bi dosli ni do Revhaa, a glasovi bi im vec promukli." 

Vecina ulcme, vodena ovim hadisom, smatra dizanje glasa prilikom 
telbije pozeljnim. 

Malik kaz.e: "Onaj ko izgovara telbiju ne podize glas u dzamijama 
gdje se klanja u dzematu, nego je izgovara tako da cuje sam sebe i da ga 
cuje onaj ko je do njega, osim u mesdzidima na Mini i u Bejtullahu. U 
njima se glas dize. Takav je propis kad su u pitanju muskarci. 

Medutim, z.ena izgovara tako da cuje samu sebe i da je cuje onaj ko 
je do nje. Pokudeno je da podize glas vise od toga." 

Ata veli: "Muskarac podize svoj glas, medutim, zena izgovara tako 
da cuje samu sebe i ne podize glas." 

Mjesta na kojima je poieljna telbija 

Telbija je pozeljna: prilikom jahanja, kod silazenja, svaki put kad 
sc popne na kakvo uzvisenje, ill se spusti u kakvu dolinu, ill se susretne 
kakav jahac, na kraju svakog namaza i u posljednjoj trecini noci. 

Imam Es-Safi kaze: "Mi je uvijek smatramo poz.eljnom." 

Vrijeme telbije 

Muhrim pocinje s telbijom onog trenutka kad obuce ihrame, sve do 
prvog bacanja kamencica na Akabi na Bajram, a zatim prekida. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., izgovarao bi telbiju sve do bacanja 
kamencica. Hadis prenose autori FJ-Kutubus-sitte i Ahmed. To misljenje 
zastupaju: Es-Sevri, hancfije, safije i vecina uleme. 

Ahmed i Ishak kazu: "Telbija se izgovara sve dok se ne bace svi 
kamencici, a zatim se prekida." 

Imam Malik smatra da se telbija izgovara do zalaska sunca na dan 
Arefata, a zatim se prekida. To se odnosi na onoga ko obavlja hadz. 
Sto se tice onoga ko obavlja umru, on izgovara telbiju dok ne dohvati 
Hadzerul-esved. 
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Od Ibn Abbasa, r.a., prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., prestajao 
s telbijom prilikom obavljanja umre, onda kad bi dohvatio Hadzerul- 
esved. Hadis prenosi Et-Tirmizi, kazujuci da je hasen-sahih i da sc po 
njemu treba vladati, prema vecinskom misljenju islamske ulcme. 

Pozeljno je donijeti salavat na Poslanika, s.a.v.s., i proufiiti dovu nakon toga 

Prenosi se od Kasima ibn Muhammeda ibn Ebu Bekra da je rekao: 
"Pozeljno je da covjek, kad zavrsi s telbijom, donese salavat na Poslanika, 
s.a.v.s." 

Vjerovjesnik, s.a.v.s., kada bi okoncao izgovaranje telbije, uputio bi 
Allahu, dz.s., dovu za oprost i Njegovo zadovoljstvo i utjecao bi Mu se 
od ljudi. 9 

STA JE DOZVOLJENO MUHRIMU 
1. Kupanje i zamjena odje6e 

Ibrahim Rn-Neha'i kaze: "Kad bi nasi prijatelji stigli do bunara 
Mejmun, okupali bi se i obukli svoju najljepsu odjecu." 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je usao u kupatilo u Dzuhfi, dok 
je bio u ihramima. Receno mu je: "Zar ulazis u kupatilo dok si muhrim?", 
pa je rekao: "Skidanje prljavstine nista ne smeta." 

Od Dzabira, r.a., prenosi se da je rekao: "Muhrim se kupa i pere 
svoju odjecu." Abdullah ibn Hunejn prenosi da su se Ibn Abbas i El- 
Misver ibn Mahrema razisli u misljenju u mjestu Abva. Ibn Abbas je 
rekao: "Muhrim moze oprati glavu", dok je El-Misver ibn Mahrema 
tvrdio da ne moze. Prenosilac kazuje: "Ibn Abbas me posla do Ebu 
Ejjuba el-Ensarija. Nadoh ga kako se pere na bunaru, lagahno odjeven. 
Nazvah mu selam, pa mi rece: 'Ko je to?' Odgovorih: 'Abdullah ibn 
Hunejn, poslao me tebi Ibn Abbas da te upitam kako se kupao Poslanik, 



'' 1 ladis prenose Et-Taberani i drugi. 
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s.a.v.s., dok je bio u ihramima?' Stavio je ruku na odjecu, te je skloni, dok 
mi se ne ukaza njegova glava. Zatim rece: 'Covjek na nju sipa vodu, sipaj', 
pa mu nasuh po glavi. Zatim prodrma glavu rukom, drmnu je naprijed, 
pa nazad. Rece: 'Ovako sam vidio da Poslanik, s.a.v.s., radi.'" 1 " Hl-Buhari 
u svom rivajetu dodaje da se on vratio njima dvojici te da je El-Misver 
rekao Ibn Abbasu: "Necu se vise nikada s tobom raspravljati." 

Es-Sevkani kaze: "Ovaj hadis upucuje na to da se muhrimu 
dozvoljeno okupati i pri kupanja prekriti svoju glavu." 

Vecina se uleme slaze da se muhrim mora okupati ako je dzunup, a 
nisu sigurni kad su u pitanju drugi slucajevi. 

Malik u svome Muvettau kaze da Ibn Abbas, r.a., nije prao glavu dok 
je bio u ihramima, osim ako bi dozivio poluciju. On takoder smatra da je 
mekruh pokrivati glavu tokom kupanja. 

Tokom kupanja dozvoljeno je koristiti sapun ili bilo koje drugo 
sredstvo za ciscenje tijela. Safije i hanbelije smatraju da je dozvoljeno 
upotrebljavati i mirisni sapun te da je zeni dozvoljeno raspustiti i pocesljati 
kosu, jer je Poslanik, s.a.v.s., rekao Aisi, r.a.: 

"Raspusti kosu i pocesljaj je." 11 

Hn-Nevevi kaze: "Smatramo da je zeni dozvoljeno raspustiti i cesljati 
kosu dok je u ihramima, pod uvjetom da je ne cupa. Medutim, mekruh 
je to raditi bez ikakvog opravdanja. Takoder, dozvoljeno je prtljag nositi 
na glavi." 

2. NoSenje kratkih pantalona (tubban) 

El-Huhari prenosi od Saida ibn Mensura da Aisa, r.a., smatra da 
muhrim smije nositi kratke pantalone (tubban)} 2 



10 Prcnose ga autori RI-Kutubus-sitte, osim Ht-Tirmizija. 
" Prenosi ga Muslim. 

12 Yubhttu su kratke pantalone. Hafiz Ibn Hadzcr kaze da je to Aisin, r.a., stav, medutim vecina 
smatra da je tubban isto sto i s/rni/ (pantalone) i oboje je zabranjeno muhrimu. 
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3. Prekrivanje lica 

Es-Safi prenosi od Seida ibn Mensura i od Kasima da su Osman ibn 
Affan, r.a., Zejd ibn Sabit, r.a., i Mervan ibn el-Hakem, r.a., pokrivali lice 
dok su bili u ihramima. 

Tavus kaze da muhrim smije pokriti svoje lice i tako ga zastititi od 
prasine ili pepela. Mudzahid kaze da su oni, kad bi vjetar jako zapuhao, 
prckrivali lica, a bili su u ihramima. 

4. NoSenje mestvi 

Prenose Ebu Davud i Es-Safi od Aise, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., 
dozvolio zenama da nose mestve. 

5. Pokrivanje glave u zaboravu 

Es-Safi veli: "Ko prekrije glavu ili obuce kosulju u zaboravu nije 
ucinio gresku." Ata kaze da nema zapreke i da treba zatraziti oprost od 
Allaha, dz.s. Medutim, hanefije smatraju da se mora iskupiti. Postoje 
razilazenja i o pitanju onoga koji se namirise u zaboravu ili neznanju. Es- 
Safi smatra da su neznanje i zaborav opravdani razlozi za koje ne treba 
iskupljivanje, osim ako se ne radi o unistavanju, poput lova, te o, prema 
preovladavajucem misljenju kod njih, brijanju i podrezivanju noktiju, o 
cemu cemo govoriti. 

6. Isisavanje krvi (hidzama), istiskivanje Cira ili bubuljice, vadenje 
zuba i brisanje znoja 

Prenosi se da je Poslaniku, s.a.v.s., isisavana krv na sredini glave dok 
je bio u ihramima. B Malik kaze: "Nema zapreke da vjernik za vrijeme 
hadza istisne cir, zasiva ranu i brise znoj." 

Ibn Abbas, r.a., kaze: "Muhrim smije izvaditi zub i istisnuti cir." 
En-Nevevi smatra da je haram da se muhrimu, ukoliko za to ne postoji 
potreba, pusta krv ako ce mu se skracivati kosa, a ako nece, onda mu je 

" Ibn Tcjmijja kaze da sc to moglo uratlifi nakon sto sc obrijao clio glave. 
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dozvoljeno, i s tim sc slaze vecina uleme. Malik, medutim, ovo smatra 
mekruhom. Hasan smatra da se mora iskupiti, pa makar mu se kosa i ne 
skracivala. Ako postoji potreba za pustanjem krvi, onda je to dozvoljeno 
uz obavezu iskupljivanja. Zahirije naglasavaju obavezu iskupljivanja 
(fidja). 

7. CeSanje po glavi i tijelu 

Prenosi sc da je Aisa, r.a., bila upitana o onome ko se pocesc dok 
je u ihramima, pa je odgovorila: "Neka se pocesc i to jace ako hoce". 
Prenose: El-Buhari, Muslim i Malik, koji je dodao: "Da su mi ruke 
vezanc, a noge slobodne, ja bih se pocesao." Isto prenose: Ibn Abbas, 
Dzabir, Seid ibn Dzubejr, Ata, i Ibrahim En-Neha'i, r.a. 

879. Gledanje u ogledalo te mirisanje biljaka 

El-Buhari prenosi da je Ibn Abbas, r.a., rckao: "Muhrim smije 
mirisati mirisne biljke, gledati se u ogledalo te lijeciti se pijuci ulje i jeduci 
maslo." Prenosi se da se Omer ibn Abdulaziz, dok je bio u ihramima, 
gledao u ogledalo i cistio zube misvakom. 

Ibn el-Munzir kaze: "Muhrimu je dozvoljeno jesti loj, ulje i maslo, 
a zabranjeno mu je mirisati se po tijelu." Hancfije i malikije smatraju 
mekruhom zadrzavanje na mjestu na kojem se osjeti miris, bez obzira na 
to da li postoji namjera da se udise ili ne, a hanbelije i safije smatraju da 
je to haram samo ako postoji namjera. 

Kaze Iis-Safi: "Dozvoljeno je sjediti kod trgovca mirisima ili 
zacinima, na mjestu gdje mirisi isparavaju, zato sto bi zabrana toga 
proizvela poteskocu, te zbog toga sto ne postoji namjera da se udise 
miris. U ovom slucaju, pozeljno je nekako se zastititi od udisanja, osim 
ako miris ne dolazi s mjesta gdje se ibadet cini, kao npr. oko Kabe, 
tako da nema potrebe napustati ovako mjesto zbog naredbe koja nije 
obavezujuca." 

Muhrim moze drzati miris u komadu neke tkanine ili u staklenoj 
boci i ne mora se iskupiti za to. 
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10. /II. Vezanje kesice oko sebe u kojoj fcuva svoj ili tudi novae, te noSenje prstena 

Ibn Abbas, r.a., kaze: "Nema zapreke da muhrim nosi kesicu oko 
sebe ili prsten." 

12. KoriStenje surme 

Ibn Abbas, r.a., kaze: "Muhrim smije podvuci sebi oci surmom 
ukoliko ima upalu, a ne smije koristiti miris." 

Ulema se slaze da je dozvoljena upotreba surme radi lijecenja, a ne 
radi uljepsavanja. 

13. Muhrim se smije skloniti u hlad, Sator ili pod strehu 

Abdulah ibn Amir, r.a., kaze: "Izasao sam s Omerom ibn el- 
Hattabom, r.a., dok je bio u ihramima, pa je on preko nekog drveta 
stavio koznu prostirku i napravio sebi hlad." 14 

Umul-Husajn, r.a., kaze: "Krenula sam s Allahovim Poslanikom, 
s.a.v.s., na Oprostajni hadz pa sam vidjela Usamu ibn Zejda i Hilala. 
Jedan je od njih vodio Poslanikovu, s.a.v.s., devu za povodac, a drugi je 
odjecom glavu stitio od vrucine, i sve tako do Dzemretul-akabe." 15 

Ata kaze: "Dozvoljeno je muhrimu skloniti se u hlad i zastititi se od 
vjetra i kise. Ibrahim en-Neha'i kaze da je Rl-Esved ibn Zejd, dok je bio 
u ihramima, stavljao na glavu odjecu kako bi se zastitio od kise i vjetra." 

14. Bojenje tijela knom 

Hanbelije smatraju da i muskarac i zena, dok su u ihramima, smiju 
stavljati knu na citavo tijelo osim na glavu. 

Safije kazu: "Muskarcu je, dok je u ihramima, dozvoljeno kniti 
svaki dio svoga tijela, osim ruku i nogu, pod uvjetom da postoji potreba 
za to. Takoder, nije mu dozvoljeno stavljati gust sloj kne na glavu." 
Safije smatraju da je mekruh da zena koristi knu, dok je u ihramima. 



14 I latlis navodi P.hu Sejha. 

15 Hadis prcnose Ahmed i Muslim. 
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Dozvoljeno je samo ako se oprema nakon smrti, medutim ni tad nije 
dozvoljeno bojenje. 

Hanefije i malikije smatraju da muhrimu nije dozvoljeno bojiti knom 
tijelo, zbog toga sto ona u sebi ima miris, a poznato je da se muhrim ne 
smije mirisati. 

- ' ; -i t 

* 

Prenosi Havla bint Hakim, r.a., od svoje majke da je Poslanik, 
s.a.v.s., rekao Umu Selemi: "Dok si u ihramima, nemoj se mirisati niti 
bojiti knom, jer u njoj ima mirisa." 16 

15. Dozvoljeno je udariti slugu s ciljem preodgoja 

> ' ' ' } ■* " 
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Prenosi Esma bint Ebu Bekr: "Krenuli smo s Allahovim Poslanikom, 
s.a.v.s., na hadz i kad smo dosli do El-Ardza 17 , sjahao je Poslanik, s.a.v.s., 
pa smo i mi sjahali. Aisa, r.a., sjela je izmedu Poslanika, s.a.v.s., i Ebu 
Bekra. Njihova zajednicka torba bila je kod Ebu Bekrovog mladog sluge. 
Ebu Bekr je sjeo, cekajuci da dode sluga. Sluga je dosao, ali bez deve, pa 
ga je Fbu Bekr upitao: 'Gdje ti je deva?' On mu je odgovorio: 'Jucer sam 
je izgubio.' Onda mu je Ebu Bekr rekao: 'Imao si samo jednu devu i uspio 



"' Taberani, u Kttbini, El-Bejheki, u Ma'mfu i Ibn Abdulbcrr, u 'Yemhidu. 
" Mjesto izmedu Meke i Mecline. 
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si je izgubiti.' Potom ga je htio udariti, a Poslanik, s.a.v.s., osmjehnuo se 



i rekao: 'Pogledajte ovoga u ihramima sta radi.' Osim ovoga Poslanik, 
s.a.v.s., nijc vise nista rekao." 1 " 

16. Ubiti muhu, krpelja i mrava 

Prenosi Ata, r.a., da ga je neki covjek pitao smije li ubiti krpelja i 
mrava koji ga uznemiravaju, pa mu je odgovorio: "Odstrani od sebe sve 
sto ti smeta." 

Ibn Abbas, r.a., kaze da je muhrimu dozvoljeno ubiti krpelja. 
Takoder je muhrimu dozvoljeno skidati krpelje s ovaca. 

Ikrima, r.a., prenosi da mu je Ibn Abbas, r.a., naredio da zakolje 
devu, dok je bio u ihramima, pa se to njemu nijc svidjelo. Onda rece: 
"Ustani i zakolji je." On je zakla, a Ikrima mu rece: "Koliko si samo na 
njoj ubio krpelja i sitnih zivotinjica." 



Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Pet se 
zivotinja smije ubiti za vrijeme ihrama: gavran, sokol, skorpija, mis i pas 
koji ujeda."' l, U drugom se rivajetu spominje jos i zmija. 

Lllema se slaze da je dozvoljeno ubiti gavrana koji steti usjevima. To 
je mali gavran koji jede sjeme. Kad se kaze "pas koji ujeda", misli se na 
sve zivotinje koje mogu nastetiti covjeku, poput vuka, lava i tigra. 

Ovo se temelji i na ajetu u kojem se kaze: 



17. Ubiti bilo koju Stetnu Zivotinju 





'* Hadis prtnosc: Ahmed, Ebu Oavud i Ibn Matlza. 
''' Ptcnosc ga Muslim i El-Buhari. 



Es-Sejjid Sabik 

"Pita ju teitaimse dozvoljava. Reci: 'Dozvoljavaju vam se lijepa jela 
i ono !>to vam ulove zivotinje koje ste lovu poducili, onako kako je 
Allah vas poducio.'" 20 

Ibn Tejmijja kaze: "Muhrimu je dozvoljeno ubiti bilo koju zivotinju 
koja mu moze nastetiti, poput zmije, misa, gavrana ili psa koji ujeda." 
Takoder, covjek se ima pravo braniti i od ljudi i stoke. Ako ga neko 
napadne, ima se pravo boriti protiv njega. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

< jjj ^.j . j^- ^» -^i o>i J-» j-j ' ^ .*» J-* J* 

"Ko pogine braneci svoj imetak poginuo je kao sehid, ko pogine 
braneci svoj z.ivot, i on je sehid, ko pogine braneci svoju vjeru, i on je 
sehid i ko pogine braneci svoju cast, i taj je sehid." 

Ako covjeka napadnu bube ili skakavci, ima ih pravo otjerati od 
sebe ili ih ubiti, medutim bolje ih je samo otjerati nego ih ubiti. Isto se 
odnosi i na zivotinje koje mogu nastetiti ljudima, poput lava i tigra, pa 
makar covjek bio i u ihramima. Ulema smatra da takvog ne treba niti 
kazniti zbog toga. 

U pravilu, covjek ne bi trebao ubijati zivotinje od kojih mu ne prijeti 
opasnost. Medutim, ako se i desi da ubije takvu zivotinju, za to ne postoji 
serijatska kazna. 



Kl-Maida, 4. 
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NEDOPUSTENI POSTUPCI MUHRIMU 

Zakonodavac je upozorio muhrima na neke stvari, a neke je cak i 
zabranio, a to su: 

1 . snoSaj supruznika i sve Sto vodi tome, kao Sto je poljubac i dodirivanje s 

pozudom, te razgovor muSkarca sa 2enom, ako to navodi na spolni odnos ; 

2. grijesi i losl postupci koji udaljavaju osobu od pokornosti Allahu, AH.-, 

3. prepiranje s prijateljima, poslugom i.drugima. 

Utemeljenost zabranc ovih postupaka lezi u rijecima Uzvisenog 
Allah, dz.s.: 

^ cr 11 ^ JljJr ^ j ^ cr 11 i** ^ ^ ^ 

"...onome ko se obaveze da ce u njima (hadzskim mjesecima) obaviti 
hadz nema snosaja sa zenama i nema ruznih rijeci, i nema svade u 
danima hadza..." 21 

- '• -I 

Prenosi se od Fbu Hurejre, r.a., kako je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko 
hadz obavi ne sastajuci se (radi snosaja) sa suprugom niti bude cinio 
prijestupe cist je od grijeha kao na dan kad ga je majka rodila" 22 ; 

4. odijevanje slvene odjete, kao Sto su : koSuIja, ogrtaC s kapuljaCom, slroki ogrtaCi, 
diube, pantalone, kao i sve ono Sto se stavlja na glavu, poput turbana, kapa i si. 

Takoder, nije dopusteno oblaciti namirisanu odjecu te obuvati 
mestve i cipele. 



El-Bckara, 197. 

Prenosc El-Buhari i Muslim. 




jg Es-Sejjid S,ibik 

Ibn Omcr, r.a., veli da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Muhrimu nije 
dozvoljeno oblaciti kosulju, turban, ogrtace s kapama, unutrasnji ves, 
odjecu koja je mirisom zutnjaka (vers) namirisana ili safranom, ili obuvati 
mestve, osim ako mu se pri ruci ne nade odgovarajuca obuca. U torn ce 
slucaju mestve potkratiti toliko da ne prelaze clanke." 21 

Islamski su ucenjaci saglasni da se ovo odnosi samo na muskarce. 

Sto se pak tice acne, dozvoljava joj se da obuce sve navedeno, osim 
namirisane odjece, te stavljanje zara preko lica (nikabd) i rukavica, prema 
rijecima Ibn Omera, r.a.: "Poslanik, s.a.v.s., zabranio je zenama u ihramu 
nosenje rukavica i nikaba, odjecu namirisanu mirisom zutnjaka, veresom, 
ili safranom. Osim ovoga, neka oblace haljine omiljenih boja, kao sto su 
zuto obojene ili svilene, s ukrasima, pantalone, kosulje ili mestve." 24 

El-Buhari je rekao: "Dok je Aisa, r.a., bila u ihramima, oblacila je 
odjecu safranom obojenu u zuto. Ona je rekla: 'Nisu dopusteni poljupci, 
niti prekrivanje lica, niti oblaciti odjecu koja odise versom i safranom.'" 

Dz.abir veli: "Smatram da ono sto je obojeno safranom ne spada 
pod epitet mirisa." 

Aisa, r.a., nije smatrala zaprekom da zena u ihramima oblaci 
ukrasenu, crnu i ruzicastu odjecu, ili mestve. 

Prenosi se od Dzabira, r.a., kako je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Neka 
zena u ihramu ne spusta veo na lice svoje niti oblaci rukavice!" 25 

Na osnovu ovoga, dokazujemo da se ihram z.ene ogleda u otkrivanju 
lica i saka. Ucenjaci kazu: "Nema prepreke ako bi zaklonila necim 
lice." 26 

21 Biljeze ga BI-Buharl i Muslim. 

24 Ebu Davud, r.l-Bcjhcki i F.l-Hakim. Niz je prenosilaca vjerodostojan. 

25 Prenose El-Huhari i Ahmed. 

2> ' Misljenje u kojem se uvjeruje da zena (dok je u ihramima) otkrijc lice slabo je i nema dokaza 
koji ce ga poduprijeti, kao sto je rekao Tbn el-Kajjim. Takoder, u prilog navedenom jeste i 
hadis: "Ihram covjeka ogleda se u njegovoj glavi, a ihram zene u njenom lieu." 
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Zeni je dozvoljeno, ako naide neki covjek, prekriti lice suncobranom 
ili necim slicnim, a obavezna je prekriti ga iz bojaznosti izazivanja smutnje 
pogledom. 

Aisa, r.a., kaze: "Dok smo bile u ihramima s Bozijim Poslanikom, 
s.a.v.s., prolaznici bi prolazili pored nas. Kad bi bili nadomak nas, prekrile 
bismo lice, a kad bi otisli, ponovno bismo ga otkrile." 

Ata, Malik, Hs-Sevri, Es-Safi, Ahmed i Ishak smatraju da je zeni 
dozvoljeno prekriti lice dok je u ihramima. 

Ako covjek ne posjeduje ogrtac, prekrivac ili obucu, u torn ce slucaju 
obuci ono sto ima. 

. jl*»J\ j~22i> jIUiSI jil lajj Jytj"«St \ pLLJI p 

Ibn Abbas, r.a., veli kako je Poslanik, s.a.v.s., odrzao hutbu na 
Arefatu i u njoj rekao: "Ako musliman ne bude imao ogrtac, neka obuce 
salvare. Ako ne bude imao papuce, neka obuce mestve." 27 

U Ahmedovom predanju od Amra ibn Dinara stoji predanje Rbu 
Es-Sasa: 

t > 'it ' t , (, ' 

p :J_^j 4^**" |^*»J *3* **t At j 1 *** At {jj»'_> j£s> J,\ jc- 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., drzeci hutbu, 
rekao: '"Onaj ko pri ruci ne bude imao ogrtac, a ima salvare, neka ih 
odjene. Ako ne bude imo papuce, a pri ruci mu se nadu mestve, neka ih 
odjene.' Upitao sam: 'Nije rekao da se potkrate?' 'Ne', odgovorio je on. 

Na ovom stanovistu jeste i Ahmed. Znaci, dozvolio je oblacenje 
mestvi i salvara, ako muhrim u datom trenutku ne imadne papuca i 
ogrtaca, potkrepljujuci to hadisom Ibn Abbasa. Takoder je kazao da nije 
obavezan dati otkup ifidju) za pocinjeni prijestup. 



" Biljeze ga: Ahmed, I ; .]-Buhari i Muslim. 



Es-Scjjid Sabik 

Vecina islamskih ucenjaka, onome ko ne nade papuce, uvjetuje 
potkracivanje mestvi toliko da ne prelaze clanke, jer ako se mestve toliko 
potkrate, izgledat ce kao papuce. Uporiste im je prethodni hadis Ibn 
Omera u kojem stoji: "...osim ako bude imao obucu, pa neka je potkrati 
do ispod clanaka..." 

Hanefije smatraju da onaj ko ne bude imao prekrivaca {i%ar), duz.an 
je rasporiti salvare, te ako bi ih obukao onakve kakve jesu, duzan je dad 
otkup ifidju) za to. 

Imami Malik i lis-Safi smatraju da nije duzan poriti salvare, nego ce 
ih obuci onakve kakve jesu, niti je duz.an platiti fidju. Kao dokaz navode 
predanje: 

. j^jjisJI y Jj-"^ l.^olaa.lj jy^JI (js^""^ (3 Jj> Ijlj) - >J V 

Dz.abir ibn Zejd prenosi od Ibn Abbasa, r.a., kako je Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Ko ne bude imao ogrtac {i^ar) neka obuce salvare, a onaj 
ko ne bude posjedovao papuce neka podreze mestve koje mu se pri ruci 
nadu, tako da ne nadvisuju noz.ne clanke." 2 " 

Medutim, ako bi obukao salvare, a pri tome nade ogrtac, duz.an ih 
je skinuti; 

5. sklapanje braka ili vjenCanje drugoga, bilo to preko staratelja ili opunomoCenika. 

Ovakav se brak smatra neispravnim, prema predanju Muslima i 
drugih: 

Prenosi se od Osmana ibn Affana da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Nije se muhrimu dopusteno zeniti, niti drugoga vjencati, niti zaruke 
sklapati." 



2 * Prenosi ga En-Nesai s vjeroilostojnim nizom prtnosilaca. 
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Prenosi ga Et-Tirmizi bez zavrsnog dijela: "... niti da zaruku sklapa." 

On je rekao da je hadis hasen-sahih. 

Ovo misljenje zastupaju imami: Malik, Es-Safi, Ahmed i Ishak. Oni 

smatraju da je muhrimu zabranjeno sklopiti brak, a ako to i ucine, brak 

mu ne vrijedi. 

Sto se tice predanja u kojem se prenosi da se Poslanik, s.a.v.s., ozenio 
Mejmunom, r.a., dok je bio muhrim, to je suprotno onome sto prenosi 
Muslim, da se ozenio njome kad nije bio u ihramima. 

Et-Tirmizi veli: "Razisli su se oko zenidbe Poslanika, s.a.v.s., 
Mejmunom, jer se Poslanik, s.a.v.s., ozenio njome na putu prema Meki. 
Dio njih smatra da sc ozenio njome prije stupanja u ihrame, ali se taj 
brak ozvanicio nakon sto je stupio u ihrame, a onda je s njom spolno 
opcio nakon skidanja ihrama u mjestu Serif, na putu prema Meki." 

Hanefije smatraju dozvoljenim sklapanje braka muhrimu, stoga 
sto ihram ne sprecava sklapanje bracnog ugovora. Ono sto smatraju 
nedopustenim jeste snosaj, ali ne i bracni ugovor; 

6./ 7. podrezivanje noktiju, te brijanje ili potkraCivanje dlaka na glavi ili na drugim 
dijelovima tijela. 

Prema rijecima Uzvisenog: 

"... a glave svoje, dok kurbani ne stignu do mjesta svoga, ne 
briite..." 29 

Islamska je ulema saglasna da je muhrimu, bez opravdanog razloga, 
zabranjeno podrezivanje noktiju. Ako bi bio nokat slomljen, uklonit ce 
ga bez fidje. 

Dozvoljeno je ukloniti kosu ako pricinjava poteskoce, s tim da je 
duzan dati fidju, osim ako se ne radi o uklanjanju trepavice iz oka. Ako 
bi mu kosa pravila poteskoce, nije duzan dati fidju. 3 " 



F.l-Bekara, 196. 
111 Malikije smatraju da je obavezan dati fidju. 




22 Es-Sejjid Sabik 

Allah, dz.s., kaz.e: 

"... a onog medu vama koji se razboli ili ga glavobolja muci neka se 
postom, ili milostinjom, ili kurbanom iskupi" 31 ; 

8. mirisanje odjete i tijela, bilo da se radi o Covjeku ili 2eni. 

. ^UJl *Ap «aI ^^Li *3it >^-«-«-'" ^i* «5 e-li ^.ji 

Ibn Omer, r.a., prenosi da je Omer primijctio miris koji je dopirao s 
Muavije, koji je bio u ihramu, te mu Omer, r.a., rccc: "Vrati se i ukloni ga 
vodom! Ja sam, doista, cuo Poslanika, s.a.v.s., kad je rekao: 'Hadz.ija nije 
ugladen, niti namirisan.'" 12 

Takoder, kao dokaz mozcmo navesti hadis Poslanika, s.a.v.s.: 

"... otkloni miris koji je na tebi!" 
a ponovio ga je tri puta. 

Ako bi se desilo da muhrim umre, prilikom gasuljenja i umotavanja 
u define ne stavljaju se mirisi, jer je Poslanik, s.a.v.s., za onoga ko je 
preselio kao muhrim, rekao: 

"Ne prekrivajtc mu glavu, i ne stavljajte na njega mirise. On at na 
Sudnjem danu biti prozivljen uceci telbiju!" 

Sto se tice mirisa koji je ostao na njegovoj odori ili tijelu prije 
oblacenja ihrama, nema nikakve prepreke. 

Dopusteno je mirisati bilje koje se uzgaja za prehranu, a ne radi 
sacinjavanja mirisa, kao sto su: jabuka, narandz.a i drugo voce i povrce. 



11 El-Bekara, 196. 

12 Biljezi ga Kl-Bezzar s vjcroclostojnim nizom prenosilaca. 
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Sto se tice serijatskog stava u slucaju da muhrim zadobije miris Kabe, 
Seid ibn Mensur prenosi od Saliha ibn Kejsana da je rekao: "Vidio sam 
Fnesa ibn Malika, dok je bio muhrim, da je njegova odjeca poprimila i 
upila miris Kabinog mirisa, haluka, ali ga on nije uklonuo pranjem." 
Ata veli: "Nije duzan prati ga, niti to povlaci bilo kakvu obavezu." 
Safije smatraju da je onaj ko namjerno zeli poprimiti miris ili ga vec 
poprimi, a ima mogucnost ukloniti ga, a to ne ucini, gresan i duzan je 
dati fidju; 

9. oblaCenje odjeCe koja odiSe lijepim mirisom. 

Islamski su ucen jaci slozni da je zabranjenooblaciti odjecu namirisanu 
lijepim mirisom, osim ako se on prethodno ne ukloni pranjem. 

t**^ *t :JS pi-j &\ ^ j 1 *»\ j\ jf- jf- 

. tiL-i- j\ "ill J\i**J tTJJ 

Nafi prenosi od Ibn Omera, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ne 
oblacite odjecu koja odise veresom ili safranom, osim ako taj miris 
pranjem ne uklonite!" tj. dok ste u ihramu. 33 

Nije pozeljno da takvu odjecu oblace uzoriti predstavnici na koje se 
ugleda, kako obicni narod ne bi posrnuo za onim sto je nedopusteno. 

Malik od Nafija prenosi da je cuo Eslema, slugu Omera bin el- 
Hattaba, kako je rekao Abdullahu ibn Omeru: "Omer, r.a., primijetio je 
na Talhi bin Abdullahu namirisanu odjecu, dok je bio u ihramu, pa ga 
je upitao: 'Kakva je ovo namirisana odjeca?' Talha odgovori: 'O vodo 
pravovjernih, to je miris, midr.' 'Za vama, uglednima, ljudi se povode! 
Kad neznalica vidi ovu odjecu, reci ce: 'Doista je Talha ibn Ubejdullah 
oblacio mirisljivu odjecu dok je bio muhrim!' Ne oblacite, o uglednici, 
nista od namirisane odjece!'" 

Sto se tice stavljanja mirisa u jelo dok se kuha ili u pice tako da oni 
ne ostave trag, ne promijene okus, boju, niti miris, pa ako muhrim to 
pojede, odnosno popije, nije duzan dati fidju. 



" Premise ga Ibn Abdulberr i I ; .r-Tahavi. 



^ Es-Sejjid Sabik 

Medutim, ako ostane trag mirisa, pa tu hranu, odnosno pice, muhrim 
pojede, morat ce dati fidju, prema misljenju safija. 

Hanefije smatraju da nijc duzan dati fidju, jer njegova namjcra nije 
bila da se mirise time; 

10. odlazak u lov. 

Dopusteno je muhrimu loviti u moru, biti ponuden morskim 
ulovom, da on ukazuje na lov i da jede od toga. Medutim, zabranjuje mu 
se kopneni lov 34 , pa cak i da nekom ukaze na lov, ako je vidljiva lovina, 
ili da otkriva gdje je lovina, ako je nevidljiva. Zabranjuje mu se cak i 
rastjerivanje zivotinja. 

Zabranjuje mu se unistavanje jaja kopnenih zivotinja, kao sto mu se 
zabranjuje njihovo kupovanje i prodavanje, te muzenje mlijeka. 

Dokaz za to jesu rijeci Uzvisenog: 

"Varna se dopusta da u moru lovite i da ulov jedete, da se njime vi i 
putnici koristite, a zabranjuje vam se da na kopnu lovite dok obrede 
hadza obavljate."" 

11. hranjenje od ulovljene zivotinje. 

Muhrimu se zabranjuje jesti kopneni ulov, koji se iskljucivo radi 
njega ulovio, ili po njegovom otkrivanju mjesta lovine, ili uz njegovu 
pomoc. Dokaz za to jeste predanje Iil-Huharija i Muslima: 

Js«.L» \yr'j»* < t>-^- j *^ *a\ J>—j ^j} 



M Kopnene zivotinje, kod vecine udenjaka jesu one koje se pare i razmnoz.avaju na kopnu, pa 
makar i z.ivjele u vodi, a nasuprot njih jesu vodene zivotinje. Kod safija, kopnene zivotinje jesu 
one koje zive na kopnu ili na kopnu i u vodi, a vodene jesu koje zive iskljucivo u vodi. 

M Iil-Maida, 96. 
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Ebu Katada pripovijeda kako je Poslanik, s.a.v.s., krenuo na hadz. 
i s njim narod, te sc u putu dio njih odvojio, a medu njima je bio i 
Ebu Katada, koji im je rekao: "Buditc uz obalu mora dok se ponovo ne 
srctncmo." Oni su ga poslusali. Kad su se odvajali, svi su stupili u ihrame, 
osim Ebu Katade, koji to nije ucinio. Dok su putovali, ugledali su zebre, 
te Ebu Katada zaskoci i prikla jednu z.enku. Potom su se zaustavili i pojeli 
dio njenog mesa, a potom su se pitali: "Zar nam je dozvoljeno jesti ulov 
dok smo u ihramima?!", te uzese sa sobom ostatak mesa. Kad su dosli 
Poslaniku, s.a.v.s., rekose: "O Boz.iji Poslanice, svi smo bili u ihramima, 
osim Ebu Katade, koji je, kad smo vidjeli zebru, skocio i zaklao je. Mi 
smo se zaustavili i pojeli dio njenog mesa, a potom smo se zapitali da 
li nam je dopusteno jesti ulov dok smo u ihramima, te smo preostali 
dio mesa ponijeli sa sobom." Allahov ih Poslanik, s.a.v.s., upita: "Da li 
mu je neko od vas naredio da je uhvati ili mu je ukazao na nju?" "Ne", 
odgovorili su oni, pa im on rece: "Pojedite ostatak tog mesa!" 

Dopusteno je jesti lovinu koju nije muhrim licno ulovio, ili koja nije 
iskljucivo radi njega ulovljena, ili na koju nije on ukazivao da se ulovi, ili 
na bilo koji nacin potpomogao u njenom lovljenju. 



El-Muttalib od Dz.abira prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Dopusteno vam je ulovljeno meso kopnenih zivotinja, s tim da ga niste 
vi ulovili ili da nije radi vas ulovljeno." % 

Prcnose ga Ahmed i Bt-Yirmizi, koji veli: "Nije poznato da je El-Muttalib slusao od 




Dzabira." 




2^ Es-Sejjid Sabik 

Prema misljenju neke islamske ulemc ncma prepreke za muhrima 
jesti meso kopncne zivotinje, pod uvjetom da on nije ucestvovao u lovu 
ili da se nije ulovilo iskljucivo radi njega. 

Es-Safi kaze: "Ovaj se hadis navodi o ovoj temi i on je 
najlogicniji." 

Ovakav stav imaju Ahmed i Ishak, a otprilike tako misle Malik i 
vecina alima. 

Ako bi muhrim lovio ili radi njega bude nesto ulovljeno, to se smatra 
zabranjenim, haramom, bez obzira na to da li je to bilo s njegovom 
dozvolom ili bez nje. Medutim, ako bi neko ulovio za sebe licno, a nije 
muhrim, a potom od tog mesa pokloni muhrimu ili mu ga proda, ne 
smatra se zabranjenim. 

Abdurrahman ibn Osman et-Tejmi veli: "Krenuli smo na hadz s 
Talhom ibn Ubejdullahom, pa mu je poklonjena ptica dok je on spavao. 
Neki od nas jedose, a neki se suzdrzase. Kad je ustao, on blagoslovi i 
podrza one koji su jeli rekavsi: 'To smo jeli i s Poslanikom, s.a.v.s.'"' 7 

Hadisi koji muhrimu zabranjuju jesti meso zivotinja ulovljenih na 
kopnu jesu poput hadisa: 

- ' t , , '. ; 

Prenosi se od F„s--Saba bin Dzessame el-Lejsa da je on poklonio 
Poslaniku, s.a.v.s., zebru u mjestu zvanom Veddan ili Kl-Ebva, pa to 
Poslanik, s.a.v.s., odbi. Vidjevsi promjenu na njegovom lieu, Poslanik mu 
rece: "Nismo to prihvatili samo zato sto smo u ihramima!" Ovakvi se 
hadisi tumace da je osoba koja nije u ihramima lovila za onu u ihramima, 
jer na taj nacin izbjegavamo kontradiktornost u hadisima. 

Ibn Abdulberr kaz.e: "Ono sto opravdava ovo misljenje jesu sahih- 
hadisi koji govore o toj temi." 



17 Prenose Ahmed i Muslim. 
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Prema tome, ako se hadisi protumace na taj nacin, necemo naici 
na kontradiktornost. Dakle, duznost je traziti odgovarajuca tumacenja 
hadisa, te tako izbjegavati kontradiktornost i traziti nacin njihove 
primjene. 

Ibn el-Kajjim preferira ovo misljenje, te kaz.e da sva prcdanja od 
ashaba ukazuju na ovakvo obrazlozenje. 

Propis za osobu koja pocini prekrSaj u ihramima 



Onaj ko ima opravdan razlog, uzr, za ono sto je ucinio, izuzimajuci 
snosaj, kao sto je npr. brijanje kose, oblacenje odjece, i si., duzan je zaklati 
ovcu ili nahraniti sezdeset siromaha, svakom siromahu dati po pola saa 
ili postiti tri dana. On je pred izborom da ucini jednu od ove tri stvari 
Nece pokvariti hadz ili umru ako bi ucinio jedan od ovih prijestupa 
osim snosaja sa zenom. 

-ill i J^> -OH jUi .jU ^d-^j iliil ji <^ jJ&\ j*j *> ~j* 
jli ^ ij^M ij^M ^» j\ t Sv__g sLi ^ol p 3^ ijiL- _j 

Abdurrahman ibn Rbu Lejla prenosi od Kaba ibn Udzre da je 
Poslanik, s.a.v.s., u godini Hudejbijje naisao pokraj njega, paga je upitao: 
'"Glavobolja te muci?', pa mu je dgovorio: 'Da'. Na to mu Poslanik, 
s.a.v.s., rece: 'Obrij glavu, potom prikolji ovcu, ili tri dana posti, ili po tri 
saa datula podijeli na sezdeset siromaha.'" 18 

' " > , , ' j - ; 

1B Biljeze ga: Kl-Buhari, Muslim 1 Hbu Uavud. 
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- 

Takoder se od njega prenosi da je rekao: "Zadobio sam glavobolju 
u godini Hudcjbijje, a bio sam s Poslanikom, s.a.v.s., tako da sam sc 
pobojao za svoj vid, pa je Allah, dz.s., objavio ajet: aonajmeduvamakoji 
se razboli ili ga glavobolja muci, neka se postom, ili milostinjom, ili kurbanom 
iskupi. 39 ' Zatim me je zovnuo Poslanik i rekao mi: 'Obrij glavu i posti tri 
dana, ili nahrani sest siromaha jednim ferekom 4 " suhog grozda, ili prikolji 
ovcu.' Obrijao sam glavu i priklao ovcu." 

Ks-Safi smatra da onaj ko nema opravdanog razloga mora dati fidju, 
dok Ebu I Ianifa smatra obaveznim klanje kurbana onome ko nema 
opravdanja, a u mogucnosti je, kao sto je to prethodno razjasnjeno. 

Propisi u vezi s potkrativanjem kose 

Ata veli: "Ako bi muhrim iscupao tri dlake svoje kose ili vise od toga 
duzan je zaklati kurbana." 41 

Rs-Safi veli da je Ata rekao: "Ako odsijece jednu dlaku, treba udijeliti 
sadake jcdnu pregrst (psenice). Ako odsijece dvije dlake, udijelit ce dvije 
pregrsti, a ako odsijece tri ili vise dlaka, morat ce zaklati kurban." 

Propisi mazanja (mastima i sliftiim materijama) 

U El-Musevau stoji: "Mazanje cistim uljem ili cistim sircetom, prema 
misljenju Rbu Hanife, zahtijeva klanje kurbana, bez obzira na kojem se 
dijelu tijela to radilo." 

Safije smatraju da za mazanje kose i brade uljima koja nemaju 
miris duzan je dati fidju, dok je nece dati ako bi namazao druge dijelove 
tijela. 

Nema grijeha ako bi u zaboravu ili neznanju odjenuo odjecu ili se 
namirisao. U ovom slucaju nije duzan dati fidju. 



El-Bukara, 1%. 
411 Ferek lznosi oko 16 ritlova, a to jc 6-10 litara. 

41 Sallje smatraju da se ovdjc pod kurbanom podrazumijeva ovca. Biljezi ga Scid ibn Mensur. 
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Dokaz za to jeste predanje: 

tSIsr *4^J Aij*a^i J*.j p^-j ^^u* -Oil J>*-j ^ ^ J; J» (j*- 

Jala ibn Umejja je rckao: "Neki je covjek dosao Poslaniku, s.a.v.s., 
noseci na sebi dzube, a glava i brada bile su mu zute. On je rekao: 'Allahov 
Poslanice, stupio sam u ihramc za umru, i to ovakav kakvog me vidis.' 
Poslanik, s.a.v.s., odgovorio mu je: 'Ukloni z.utilo pranjem, skini dzube, i 
ono sto si obavljao na hadzu, obavljaj i na umri.'" 42 

Ata je rekao: "Ako bi neko iz zaborava ili iz neznanja obukao odjecu, 
nije duz.an davati otkup, kefaret." 41 

Za razliku od toga, ako bi u ihramima ulovio divljac, iz neznanja ili 
zaborava, duzan je to nadoknaditi, jer to spada u materijalnu obavezu 
koja je ista u znanju i neznanju, kao i u namjeri i bez namjere. To je isto 
kao i ljudsko pravo koje se mora nadoknaditi. 

Novcana je kazna ista radilo se o znanju ili o neznanju, o predumisljaju 
ili bez predumisljaja. 

Spolni odnos kvari hadz 

Neki je covjek spolno opcio sa svojom zenom, a bio je muhrim, pa 
su Alija, Omer i Ebu Hurejra, r.a., kazali da moraju nastaviti s obredima 
hadza dok ga ne obave, te da naredne godine moraju obaviti hadz i 
zaklati kurban, hedj. 

Ebu el-Abbas et-Taberi smatra da ako covjek spolno opci sa 
svojom zenom prije prvog dijela oslobadanja od ihrama (tehallul evvel), 
njegov je hadz pokvaren, bez obzira na to je li to uradio prije stajanja 
na Arefatu, ili poslije njega. Ipak, mora dovrsiti taj hadz, zaklati devu i 
naredne godine ponovo obaviti hadz.. Ako i zena bude muhrim i ne bude 



42 liilje&e ga aurori lU-Kutubus-sitte, osim Ibn Madzc. 
41 Biljezi ga P.l-Buhari. 
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se protivila tome sto muz s njom zeli spolno opciti, i ona ce dovrsiti 
taj hadz, a naredne godine mora ponovo obaviti hadz {kada). Vecina 
ucenjaka smatra da i ona mora zakJati kurbana (hedj). 

Neki smatra ju da je vadzib zaklati samo jedan kurban na ime njih 
oboje. Ovo se misljenje pripisuje Atau. 

El-Begavi u djclu Serhus-sunne veli: "Ovo je i preovladavajuce 
misljenje imama Es-Safija. Covjek je duzan zaklati kurbana, isto kao sto 
je receno da se on mora iskupljivati za spolni snosaj u danima ramazana. 
Ako naredne godine pocnu s obavljanjem hadz.a {kada), treba ih, iz 
predostroznosti, razdvojiti 44 na mjestu gdje su spolno opcili." 

Ako ne bude u mogucnosti zaklati devu, onda ce zaklati kravu, a 
ako ne mogne ni to, onda sedam ovaca. Ako ni to ne bude u mogucnosti, 
onda ce vidjeti koliko deva vrijedi u dirhemima (novcu), pa ce te dirheme 
vrednovati hranom, a onda ce svakom siromahu udijeliti po pregrst te 
hrane. Ako ni to ne bude u mogucnosti, postit ce za svaki taj pregrst po 
jedan dan. 

Racionalisticka pravna skola {ashabur-re'j) smatraju da ako spolno 
opci prije boravka na Arefatu, njegov je hadz pokvaren i morat ce zaklati 
ovcu, ili zrtvovati sedminu deve, a ako to ucini nakon boravka na Arefatu, 
njegov hadz. nije pokvaren, ali ce morati zrtvovati devu. 

Ako osoba koja obavlja hadz kiran pokvari hadz, ona mora ciniti 
sve sto i ona koja obavlja hadz. ifrad, samo sto ce i sljedece godine morati 
obaviti hadz. kiran i zbog toga ce, osim obavezujuceg kurbana, morati 
zrtvovati jos jedan kurban, a to je kurban koji je obavezan prilikom 
obavljanja hadza kirana. 

Ako muhrim spolno opci nakon prvog tehallula, hadz ce mu biti 
valjan i nece ga morati naknadno obavljati. Ovo je stav vecine ucenjaka. 
Ipak, neki smatraju da ga mora naknadno obaviti. Ovo je misljenje Ibn 
Omera, Hasana i Ibrahima. Oni takoder smatraju da mora dati i fidju. 



4 '' Ahmed i Malik smatraju da ih je obavezno razdvojiti, dok hanefijc i safije kazu da jc to 
pohvalno. 
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Potom su se razisli o pitanju te fidjc: da li to mora biti deva ili ovca. 
Ibn Abbas i Ata smatraju da mora zaklati devu. Ovo misljenje zastupaju 
takoder Ikrima i Es-Safi u jednom predanju. 

Drugo misljenje jeste da mora zaklati ovcu. Ovo je Malikov stav. 

Ako muhrim u snu polucira, ili polucira razmisljajuci ili gledajuci, 
safije smatraju da nije duzan nista. Kazali su da onaj ko sa strascu dotakne 
zenu, ili je poljubi, mora zaklati ovcu, bez obzira na to da li polucirao ili 
ne. Ibn Abbas, r.a., smatra da mora zaklati kurban. 

Mudzahid veli: "Neki je covjek dosao Ibn Abbasu i rekao: 'Ja sam 
u ihramima, pa je naisla neka lijepa zena, sto me izazvalo i strast je 
preovladala.' Ibn Abbas se toliko nasmijao da je gotovo pao i rekao: Ti 
si mladic za zenidbu. Ne smeta to sto si uradio (ne kvari hadz), zakolji 
kurbana, i hadz ce biti ispravan.'" 45 



SANKCIJA ZA LOV 

Svevisnji veli: 

Jj ^ *\j*>> *D {yj \£Z ^ [i>\ l'^> 

"O vjernici, ne ubijajte divljac dok obavljate obrede hadza! Onome 
od vas ko je hotimicno ubije kazna je da jednu domacu zivotinju, 
ciju ce vrijednost procijeniti dvojica vaiih pravednih ljudi, pokloni 
Kabi, ili da se iskupi time ko ce, nahraniti siromahe ili postiti, da 
bi osjetio pogubnost postupka svoga. A Allah je vec oprostio ono 
ko je bilo. Onoga ko to opet uradi - Allah ce kazniti. Allah je silan 
i strog." 46 

Ibn Kesir veli: "Stav vecine ucenjaka o pitanju sankcioniranja lova 
jeste da su osoba koja hotimicno lovi i ona koja to uradi iz zaborava, 
jednake." 



Prcnosi Scid ibn Mensur. 
tt B-Maida, 95, 
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Ez-Zuhri veli: "Sankciju za onog ko lovi hotimicno potvrdio je 
Kur'an, a za onog ko to uradi iz zaborava potvrdio je sunnet." 

To znaci da je Kur'an ukazao na obaveznost sankcije onom ko bude 
lovio hotimicno, te da je zbog toga gresan. Na to nam ukazuju Njegove 
rijeci: 

"... da bi osjetio pogubnost postupka svoga" 

i propisi koje je Allahov Poslanik, s.a.v.s., postavio, te njegovi 
ashabi nalazu da se greska u ovom slucaju sankcionira i smatra isto kao 
i hotimicni lov! Takoder, ubijanje divljaci jeste steta, a steta se mora 
nadoknaditi, bez obzira na to da li se radi o namjeri ili zaboravu! Jedina 
je razlika ta sto je onaj ko to ucini hotimicno gresan, dok onaj ko to ucini 
iz zaborava nije! 

Svevisnji, govoreci o iskupljivanju tog delikta, veli: 

4 • • • (-31 j> S> u <P ■ ■ $ 
"... kazna je da jednu domacu zivotinju..." 

Prema misljenju Ebu Hanife, ovaj ajet ukazuje na to da onaj ko 
ubije neku zivotinju mora zaklati istu toliku zivotinju po vrijednosti, a tu 
ce vrijednost izracunati dvojica pravednih ljudi. To moze biti zrtva koju 
ce zaklati unutar harema, ili ce u toj vrijednosti nahraniti siromahe. 

Po misljenju Es-Safija, ovaj ajet znaci da ako muhrim ulovi neku 
zivotinju, istu ce toliku zivotinju zaklati kao kurban. Znacenje rijeci: 'istu 
toliku zivotinju' jeste: istu u izgledu, i ta zivotinja mora biti iz iste vrste 
kao i ulovljena zivotinja, a o tome ce presuditi dvojica pravednih ljudi. 

Omerova vlast i presude prvih generacija muslimana (selef) 

Prenosi se od Abdulmelika ibn Kurejra od Muhammeda ibn Sirina 
da je neki covjek dosao Omeru ibn el-Hattabu, r.a., i rekao mu: "Moj 
saputnik i ja zaustavili smo se s konjima pored puta, pa smo ubili gazelu. 
Bili smo u ihramima, pa sta mislis o tome?" Omer, covjeku pored sebe, 
rece: "Dodi da presudimo." Prenosilac nastavlja: "Njih su mu dvojica 
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prcsudili da zrtvuje kozu, pa je covjek otisao govoreci: 'Ovo je vladar 
pravovjernih, a ne moze da presudi u vezi moje gazele, nego je pozvao 
drugog covjeka da presudi s njim." Omer je cuo rijeci ovog covjeka, te 
ga je pozvao i upitao: 'Da li ucis suru El-Maida?' Covjek je odgovorio: 
'Ne ucim.' Ponovo ga je upitao: 'Da li znas ovog covjeka koji je sa mnom 
donio presudu?' Odgovorio je: 'Ne.' Omer rece: 'Da si mi rekao da ucis 
suru El-Maida, udario bih te!' Potom nastavi: 'Uzviseni Allah kaze u 
Svojoj knjizi: 

'...ciju ce vrijednost odrediti dvojica vaiih pravednih ljudi, pokloni 
siromasima Kabe.' A ovo je Abdurrahman ibn Avf?" 

Nasi su prethodnici (selef) odredili da se za noja zrtvuje deva, a sto 
se tice divljeg magarca, divlje kravc, divojarca i divokoze, za svaku od 
njih zrtvuje sc krava. Za mrmota, goluba, grlicu, divlju kokos i slicne 
ptice, odredili su ovcu, za svaku od njih. 

Sto se tice hijene, za nju je zrtva ovan, za gazelu koza, za zeca koza 
koja je starija od cetiri mjeseca, za lisicu jare, a za skocimisa koza od cetiri 
mjeseca. 

Postupak prilikom nemogutnosti ispunjenja kazne 

Seid ibn Mensur prenosi od Ibn Abbasa, r.a., da jc za ajet: 

<^ . . .JcA ,_p U JL. "*\j9-* |SX *D jij. . . ^> 

"Onome od vas ko je namjerno ubije kazna je da zrtvuje jednu domacu 
zivotinju, slicnu onoj koju je ubio" rekao: "Ako onaj ko je u ihramima ubije 
neku divljac, bit ce mu odredena adekvatna kazna." 

Ako ne bude posjedovao ono sto mu je propisano kao kazna, ona 
ce se procijeniti u dirhemima (srebrenjacima), a zatim ce se ti dirhemi 
procijeniti prema hrani, te ce za svaku polovinu saa postiti jedan dan. 

Prema tome, ako muhrim ubije neku divljac, bit ce mu odredena 
adekvatna kazna. Ako ubije gazelu ili slicnu zivotinju, iskup mu je ovca 
koja se kolje u Meki. Ako ne bude u mogucnosti, onda ce nahraniti sest 
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siromaha, a ako ni to ne mogne, postit ce tri dana. Ako ubije divojarca, ili 
slicnu zivotinju, iskup mu je krava. Ako ne bude u mogucnosti, nahranit 
ce dvadeset siromaha, a ako ni to ne mogne, onda ce postiti dvadeset 
dana. 

Ako ubije noja, divljeg magarca i zivotinju slicnu tome, iskup mu je 
deva, a ako ne bude u mogucnosti, nahranit ce trideset siromaha. Ako 
ni to ne mogne, postit ce trideset dana. Ovo predanje zabiljezili su Ibn 
Ebu Hatim i Ibn Dzerir, koji dodaje: "...hranom u kolicini jednc prcgrsti 
{mudd), pregrst je dovoljna da ih zasiti." 

NaCin hranjenja siromaha i posta 

Imam Malik veli: "Najbolje sto sam cuo o onome ko ubije divljac 
jeste da mu se odreduje iskup, da se procijeni zivotinja koju je ubio, a 
onda da se vidi koliko se za njegovu cijenu moze uzeti hrane. Onda ce 
svakog siromaha nahraniti u kolicini jednog mudda, ili ce umjesto svakog 
mudda ispostiti jedan dan, te ce se vidjeti koliki je broj siromaha. Pa ako ih 
bude deset, ispostit ce deset dana, a ako ih bude dvadeset, onda dvadeset 
dana, tj. onoliki broj koliko ima siromaha, pa makar ih bilo i vise od 
sezdeset." 

Medusobno uCestvovanje u ubijanju divljaCi 

Ako ucestvuje skupina ljudi u ubistvu divljaci, s namjerom da to 
svi zajedno ucine, za sve njih vazi jedna kazna. Kaze Uzviseni: "Onome 
od vas ko je nam jerno ubije kazna je da zrtvuje jednu domacu zivotinju, slicnu 
onoj koju je ubio." 

Ibn Omer, r.a., upitan je o skupini koja ubije hijenu dok su u 
ihramima? Odgovorio je: "Zakoljite ovna." Upitali su: "Je li za svakog 
od nas?" On je odgovorio: "Ne, nego jednog ovna za sve vas." 
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Lov i odsijecanje drveCa u haremu 

Zabranjeno je onome ko je pod ihramima i onome ko to nije 
lovljenje divljaci i njeno tjeranje, odsijecanje drveca koje obicno ne sadi 
covjek, otkidanje zelenog rastinja pa dak i trna, osim i^hira* 1 i mekanske 
(prave) sene, koji se smiju otkidati, lomiti, unistavati i si. 

Prcnosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je kazao: "Rekao je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., na dan oslobodenja Mcke: 'Ovo je mjesto harem, 
njegovo se trnje ne kida, njegovo se zeleno rastinje ne cupa, njegova 
se divljac ne lovi i stvar izgubljena u njoj ne uzima se, osim ako se zeli 
razglasiti da je nadena.' 

El-Abbas je rekao: 'Osim izhira, jer oni ne mogu bez njega; potreban 
je za kovace i za kuce.' Pa je rekao Poslanik, s.a.v.s.: 'Osim izhira.""" t 

Es-Sevkani je rekao: "El-Kurtubi kaz.e: 'Ucenjaci su ogranicili drvecc 
koje je zabranjeno odsijecati na ono koje raste Allahovim utjecajem, a ne 
na ono koje je plod ljudskog djela.'" 

Sto se tice onoga sto raste uz nadzor covjeka, ucenjaci su se razisli 
u vezi s tim, ali vecina smatra da jc to dozvoljeno odsijecati. 

Es-Safi je rekao: "Za sve je to propisana kazna", a to misljenje 
preferira Ibn Kudama. 

Ucenjaci su se razisli oko kazne u vezi s prvom vrstom (drvecem 
koje raste Allahovim utjecajem). Tako je rekao Malik: "Za to ncma 
kazne (iskupa), nego onaj ko to pocini ima grijeh." Ata je kazao: "Treba 
zatraziti oprost", dok Ebu Hanifa veli: "Zaklat ce se kurban u njegovoj 
vrijednosti." Es-Safi je kazao: "Za veliko drvo zrtvovat ce kravu, a za 
manje ovcu." Ucenjaci su izuzeli koristenje slomljenim granama te onim 



Vrsta bilja lijepoga mirisa. 
fiiljezi F,l-Buhari. 
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sto se otkine od drveca kojc nijc nastalo utjecajem covjeka, te liscem koje 
spadne. 

Ibn Kudama veli: "Ucenjaci su saglasni oko dozvole uzimanja onoga 
sto su zasadili ljudi u Haremu, od povrca, zasada i mirisavog cvijeca, te 
da nema smetnje da se ono uzgaja i odsijeca." 

U djelu Er-Revdatun-neddijje stoji: "Nije obavezan nista onaj ko nije 
u ihramima u vczi s lovom u Haremu Meke i odsijecanjem drveca, osim 
sto ima grijeh." 

Medutim, ona j ko je u ihramima ima obavezu iskupa koji je spomenuo 
Allah, dz.s., ukoliko ubije divljac. U vczi s mekanskim drvecem, on nema 
nikakve obaveze, jer se nigdje ne navodi tekst koji bi uzeli kao dokaz za 
to. 

Sto se dee predanja koje se navodi od Poslanika, s.a.v.s., u kojem 
stoji da je rekao: "Za veliko drvo, ako je odsjeceno iz korijena, iskup je 
krava", ono nije vjerodostojno. 

Predanja koja se navode od nekih prethodnika ne mogu se uzeti 
kao dakaz. 

Potom je rekao: "Zakljucak je da nema medusobne ovisnosti 
izmedu zabrane ubijanja divljaci i odsijecanja drveca, i izmedu obaveze 
iskupa prinosenjem z.rtve ili procjenom protuvrijednosti. Naprotiv, 
zabrana u svojoj sustini cini nesto haramom. A kazna i procjena nisu 
obavezne osim na osnovu dokaza. Ne navodi se nijedan dokaz osim 
rijeci Uzvisenog: 

"I ne ubijajte divljac dok ste u ihramima." 

A u ovom se ajetu spominje samo kazna te nema obaveze za nesto 
drugo. 



FIKHUS-SUNNE 



37 



GRANICE MEKANSKOG HAREMA 

Mckanski harem ima svojc granice oko Mckc, a one su oznacene 
obiljezjima na pet puteva koji vode u nju. Ta su obiljezja u vidu kamenova 
uzdignutih metar u visinu, s obje strane puta. 

Njegova granica iz pravca sjevera jeste Kt-Ten'im, a izmedu njega i 
Meke jeste sest kilometara. 

Granica iz pravca juga jeste Edah, a izmedu njega i Meke jeste 
dvanaest kilometara. Granica iz pravca istoka jeste El-Dzi'rane, a izmedu 
nje i Meke jeste sesnaest kilometara. Granica iz pravca sjeveroistoka je 
Vadi Nahle, a izmedu nje i Meke jeste cetrnaest kilometara. Iz pravca 
zapada je Es-Sumejsi 4 ' ; , a izmedu njega i Meke udaljenost je petnaest 
kilometara. 

Muhibbuddin et-Taberi veli: "Ez-Zuhri prenosi od Ubejdullaha ibn 
Abdullaha ibn Utbe da je rekao: 'Znakove granica Harema podigao je 
Ibrahim, a to mu je pokazivao Dzibril, a.s. Zatim nisu dirane sve do 
vremena Kusajja, kad ih je on ponovo obnovio. Potom su tako stajale 
do vremena Poslanika, s.a.v.s. On je u godini oslobadanja Meke poslao 
Temima ibn Usejda el-Huzaija, te ih je ovaj obnovio. Tako su stajale do 
vremena Omera, r.a., pa je on poslao cetvericu Kurejsija: Mahrema ibn 
Nevfela, Seida ibnjerbua, Huvejtiba ibn Abduluzzaa i Ezhera ibn Abdu 
Avfa, koji su ih obnovili. Nakon toga, obnovio ih je Muavija, a potom je 
to isto naredio Abdulmelik.'" 



*'' Ranije se ovo podrucje nazivalo El-Huilejbija, poznato po davanju takozvanc prisege "er- 
ridvan", pa je i borba koja se odigrala u torn podrucju nazvana po njoj. 



w 
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MEDINSKI HAREM 



Kao sto su zabranjeni lov divljaci i sjeca drveca u Mckanskom 
haremu, isti je slucaj i s lovom divljaci i sjecom drveca u Medinskom 
haremu. 



Dzabir ibn Abdullah, r.a., veli da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Ibrahim je ucinio svetom Meku, a ja Medinu, i to izmedu dva crna 
kamenjara. U torn je prostoru zabranjeno sjeci drvece i loviti divljac." 5 " 



Prenosi se od Alije, r.a., a on od Poslanika, s.a.v.s., u vezi s Medinom: 
"Njeno se zeleno rastinje ne cupa, njena se divljac ne lovi i stvar 
izgubljena u njoj ne uzima se, osim ako se zeli razglasiti da je nadena. 
Nije dozvoljeno covjeku u njoj nositi oruzje za borbu niti odsijecati 
drvece, osim u slucaju da zeli nahraniti svoju devu." 51 

U hadisu koji su zabiljezili El-Buhari i Muslim stoji: 



"Medina je harem od Ajra do Sevra." 

Takoder, u predanju Ebu Hurejre navodi se: "Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., prostor izmedu dva crna kamenjara ucinio je svetim, a dvanaest 
milja oko Medine zasticenim." 



511 Biljezi ga Muslim. 

51 Biljeze /Mimed i Ebu Davud 
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Rijec el-labbetan spomenuta u hadisu jeste dvojina rijeci el-labbe koja 
znaci: crni kamenjar. Medina se, upravo, prostire izmedu takva dva crna 
kamcnjara: istocnog i zapadnog. 

Velicina je harcma otprilike dvanaest milja, i prostire se od Ajra do 
Sevra. Ajr je brdo kod mikata, a Sevr je brdo kod Uhuda, sa sjeverne 
strane. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., ucinio je olaksicu stanovnicima Medine 
davsi im mogucnost sjecenja drveca kako bi mogli izradivati orude 
za poljoprivredu, predmete za jahanje i si., bez cega nisu mogli, 
te otkidanja suhog rastinja koje im je potrebno za prehranu stoke. 

i ' /' > 

U :J\i OkP till *X\ Jj-lj jl U^lP <&\ ^io'j *»\ jSf- J> j>l»- jc- 



Prenosi se od Dzabira ibn Abdullaha, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Harem je izmedu njena dva kamenjara i cijeli je taj prostor 
zabranjen. Zabranjeno je odsjeci drvo, osim onoga sto je potrebno za 
prehranu stoke." 52 

Ovo vazi za Medinski harem, za razliku od Meke, jer njeni stanovnici 
mogu naci ono sto im je dovoljno za te potrebe, ali ne i stanovnici 
Medine, jer nemaju alternative. Za ubijanje divljaci i odsijecanje drveta u 
Medinskom haremu nije propisan otkup, ali to predstavlja grijeh. 



Prenosi se od Enesa, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Medina je harem od tog do tog mjesta. Zabranjeno je odsijecati njeno 
drvece i u njoj unositi novotarije. Ko u njoj uvede novotariju, proklet ce 
ga Allah, meleki i svi ljudi." 53 



SJ Predanje biljeii Imam Ahmed. 
" Biljezi Lil-Buhari. 
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Ko na torn podruqu nade neko otkinuto drvo dozvoljeno mu jc 
uzeti ga. 

Prenosi se od Sa'da ibn Ebu Vckkasa, r.a., da se uputio prema svom 
dvorcu u Akiku, pa je vidio nekog roba kako sijece drvece ili ga trese, te 
mu je oduzeo sto je on sakupio. Kad se Sa'd vratio, porodica onog roba 
dosla je traziti od njega da vrati ono sto mu je oduzeto. On im je rekao: 
"Utjecem se Allahu da ja vratim ono sto mi je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
dao kao plijen." Tako je odbio to vratiti. 

Ebu Davud zabiljezio je hadis, a zabiljezio ga je i El-Hakim, koji ga 
je ocijenio vjerodostojnim, a u njemu stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: 



"Koga vidite da u njemu (Haremu) nesto lovi, imate pravo da mu 
to zaplijenite." 

Postoji li jo5 neki harem 

Ibn Tejmijja veli: "Osim ova dva, na dunjaluku ne postoji harem. 
Bejtul-makdis nije harem niti je to neko drugo mjesto. Nijedno mjesto, 
izuzev ova dva, ne naziva se haremom, kao sto to neuki rade pa kazu: 
'Haremul-makdis' i 'Haremul-halil'. Ova dva mjesta, a takoder ni ostala, 
nisu haremi, o cemu su saglasni svi muslimani." 

Harem oko kojega su svi slozni jeste Mekanski harem, dok vecina 
smatra da i Medina ima harem, na sto ukazuju hadisi Poslanika, s.a.v.s. 

Muslimani su saglasni da ne postoji treci harem, izuzev Vudzaa, a to 
je dolina u Taifu. Ovo je mjesto kod nekih ucenjaka 54 harem, ali vecina 
njih ne smatra tako. 




54 To je imam Ks-Safi, ciji stav preferira i Hs-Sevkaiii. 
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Prednost Meke nad Medinom 

Vecina ucenjaka smatra da Meka ima vecu vrijednost od Medine. 
Dokaz za to jeste prcdanje: 

<.*a\j <Ilf- *&\ l J~£> *a\ j Aii *V r L»JI jl jl -Cttl jJx- J** 

Prcnosi se od Abdullaha ibn Adijja ibn cl-Hamraa da je cuo 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: "Tako mi Allaha, ti (Meka) si 
najbolji dio Allahove zemlje i meni najdraz.i, i da, tako mi Allaha, nisam 
istjeran iz tebe, nc bih nikada izasao." 55 

cU2»l U jiL-j -4Lp -oil ( Jl* -oil JjJ-j J\j :JG <Ip -oil j jfl J* 

Prcnosi se od Ibn Abbasa, r.a., koji je kazao: "Allahov je Poslanik, 
s.a.v.s., za Meku rekao: 'Nema boljeg grada od tebe i meni drazeg. Da me 
moj narod nije istjerao iz tebe, ne bih se nastanio u drugom mjestu."' 56 

Ulazak u Meku bez ihrama 

Onome ko nema namjeru obaviti hadz niti umru dozvoljeno je uci u 
Meku bez ihrama. Pri tome je svejedno da li se njegova potreba ponavlja, 
kao sto je slucaj s prodavacem drva ili sijena, onim koji snabdijeva vodom, 
lovcem i dr., ili se ne ponavlja, kao sto je slucaj s trgovcem, posjetiocem i 
dr. Takoder, svejedno je da li je siguran ili ne. Ovo je ispravnije misljenje 
imama Es-Safi ja, i na osnovu toga njegovi ucenici izdaju fetve. 

Navodi se u hadisu koji je zabiljezio Muslim da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., usao u Meku s crnim turbanom bez ihrama. 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da se vratio s puta i usao u Meku bez 
ihrama. Ibn Sihab veli: "Nema smetnje za ulazak u Meku bez ihrama." 



5S Biljezt* Ahmed, Ibn Madza i Kt-Tirriuzi, koji ga je ocijenio vjerodostojnim. 
% Kt-Tirmizi biljezi prcdanje koje je ocijenio vjerodostojnim. 
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Ibn Hazm vcli: "Dozvoljen je ulazak u Meku bez ihrama, jer jc 
Poslanik, s.a.v.s., ucinio mikatc za onoga ko prolazi pored njih, zelcci 
obaviti hadz ili umru, a nije ih ucinio za onoga ko nema namjeru uciniti 
hadz niti umru. Allah, dz.s., niti Njegov Poslanik, s.a.v.s., nisu nikada 
naredili da se u Meku ulazi samo kao muhrim, jer ko to uvjetuje naredio 
je nesto za sto ne postoji uporiste u Serijatu. 

Pohvalne radnje prilikom ulaska u Meku i Mesdiidul-haram 

Prilikom ulaska u Meku preporucene su sljcdece radnje: 

1 . okupati se, jer se prenosi od Ibn Omera, r.a., da bi se kupao prije 
ulaska u Meku; 

2. prenociti u mjestu Zu Tuva iz pravca liz-Zahira, jer je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., prenocio u torn mjestu. Nan je rekao: "Tako je cinio i 
Ibn Omcr." 57 ; 

3. da se u Meku ude s najvise padine — Kedaa, jer je tuda usao 
Poslanik, s.a.v.s., iz pravca El-Mualla. Onaj ko bude u prilici neka to 
ucini, a ako ne, onda neka postupi prema situaciji, i u torn slucaju nije 
pogrijesio; 

4. da hodocasnik pozuri u Mesdzidul-haram, nakon sto ostavi licne 
stvari na sigurno mjesto, da ude u njega kroz vrata Henu Sejba, vrata 
Es-Selam, te da skruseno uputi dovu: "Euzu billahil-azlm, ve vedzhihil- 
kerlm, ve sultanihil-kadlm mines-sejtanir-radzTm. Bismillah, allahumme 
salli ala Muhammed, ve alihi ve sellem. Allahumma-gfir H zunubi ve-ftah 
li ebvabe rahmetik" ("Uzvisenim Allahom, Njegovim plemenitim licem i 
Njegovom praiskonskom vlascu trazim podrsku protiv prokletog sejtana. 
U ime Allaha, neka je salavat na Muhammeda i njegovu casnu porodicu! 
Gospodaru, oprosti mi grijehe i otvori mi vrata Svoje milosti!") 

5. kad hodocasnik ugleda Kabu, uputit ce dovu: "Allahumme zid 
hazel-bejte tesrifen ve ta'zlmen ve tekrlmen ve mehabba, ve zid men 
serrefehu ve kerremehu mimmen hadzehu evi'temerehu tesrifen ve 



" Hiljczc F.1-Huhari i Muslim. 
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teknmen ve ta'zimen ve birra. 5H Allahumme entes-selamu ve minkes- 
selam, fe hajjina Rabbena bis-selam" ("Gospodaru moj, uvecaj Svome 
hramu ugled, svetost, pocast i postovanje, i uvecaj ugled, pocast i 
postovanje onome ko ga smatra casnim, i postuje ga od hadzija ili onih 
koji umru obavljaju. Gospodaru moj, Ti si Selam — spas, i od Tebe je 
spas, pa nas prozivi, nas Gospodaru, u miru i spasu!"); 

6. zatim ce krenuti prema Hadzerul-esvcdu (crni kamen) i poljubit 
ga ne govoreci nista, a ako to ne bude u mogucnosti, onda ce ga dotaknuti 
rukom, a potom ce je poljubiti, a ako ni to ne bude mogao, pokazat ce 
rukom prema njemu; 

7. potom ce stati naspram Crnog kamena i otpoceti s tavafom oko 
Kabe; 

8. nece klanjati tehijetul-mesdzid, jer ce to zamijeniti tavaf. U slucaju 
da je poceo farz-namaz, klanjat ce ga za imamom. Poslanik, s.a.v.s., rekao 
je: 

, r ' , 

"Kad se prouci ikamet za namaz, onda nema namaza izuzev 
propisanog (farza)." 

Takoder, ako se boji da ce mu proci vrijeme farz-namaza, pocet ce 
s njim. 

TAVAF 
Naftn obavljanja tavafa 

1. Onaj ko obavlja tavaf pocinje ga otkrivenog desnog ramena, 
i to od Hadzerul-esveda, tako sto ce ga poljubiti, dodirnuti rukom ili 
pokazati prema njemu, prema mogucnosti. Onda ce se okrenuti tako da 
mu Kaba bude s njegove lijeve strane i reci ce: "Hismillahi, vallahu ekber, 
Allahumme Imanen bike, ve tasdikan bi kitabik, ve vefaen biahdik, vet- 

w Ovaj hatlis biljczi imam spajajuci ga do Poslanika, s.a.v.s., a prenio ga je Omer, r.a. 
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tibaan li sunnetin-nebijj." ("U ime Allaha, i Allah je najveci. Gospodaru 
moj, cinim ovo vjerujuci u Tebc, potvrdujuci Tvoju knjigu, ispunjavajuci 
preuzctu obavczu prema Tebi i slijedeci sunnet Poslanika, s.a.v.s.") 

2. Kad pocne s tavafom, pohvalno je da u prva tri kruga ide ubrzanim 
hodom (rem/). To trcba ciniti ujednacenim koracima, prilazeci sto blizc 
Kabi, a u preostala cetiri kruga ici ce normalnim hodom. Ako ne bude u 
stanju ici ubrzanim hodom ili sc pribliziti Kabi, zbog velikog broja onih 
koji obavljaju tavaf i guranja s njima, tavaf ce obaviti onako kako bude u 
mogucnosti. Pohvalno je i dotaci jemcnski ugao, a kamcn ce poljubiti ili 
dodirnuti u svakom od sedam krugova. 

3. Prcporuccno je sto vise ciniti zikr i upucivati dove, pri cemu trcba 
izabrati ono sto sc zeli, a nc ograniciti se na nesto odredeno ili ponavljati 
ono sto govorc drugi koji obavljaju tavaf, zato sto nam Allah nije stavio 
u obavezu odredeni zikr prilikom tavaf a. Dove koje ljudi navodc da se 
uce u prvom, drugom i ostalim krugovima ncmaju utcmeljenje. Takodcr, 
nije prcneseno od Allahovog Poslanika, s.a.v.s., nista u vezi s tim. Stoga, 
onaj ko cini tavaf moze upucivati dove za sebe i za svoju bracu, i to za 
svako dobro na dunjaluku i na ahiretu, po svome izboru. Ovo su dove 
koje su prenesene u vezi s tavafom: 

a) kad stane nasuprot Hadzerul-csveda, red ce: "Allahumme imanen 
bike, vc tasdikan bi kitabike ve vefaen bi'ahdike vet-tibaan li sunneti 
nebijjik. Bismillahi vallahu ekber" 59 

("Gospodaru moj, cinim ovo vjerujuci u Tebe, potvrdujuci Tvoju 
knjigu, ispunjavajuci preuzetu obavezu prema Tebi i slijedeci sunnet 
Tvoga Poslanika, s.a.v.s., u ime Allaha, i Allah je najveci."); 

b) kad pocne s tavafom, reci ce: "Subhanallah, vel-hamdu lillah, ve 
la ilahe illallah, vallahu ekber, ve la havle ve la kuvvete ilia billah." 

("Slavljen neka je Allah i Njemu pripada sva hvala, nema drugog 
boga osim Allaha i Allah je najveci, nema snage niti moci osim kod 
Allaha.") 611 ; 



w Ova se dova pripisuje Poslaniku, s.a.v.s. 
"' Biljezi ga Ibn Madia. 
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c) kad dodc do jemenskog ugla, uputit ce dovu izgovarajuci: 
"Rabbena atina fid-dunja haseneten ve fil-ahireti haseneten ve kina 
azaben-nar." 

("Gospodaru nas podari nam dobro na dunjaluku i na ahirctu i 
zastiti nas od patnje u vatri.") 81 ; 

d) Es-Safi j e rekao: "Li jepo j e da kad s e god nade nasuprot Hadzerul- 
esvedu, da donese tekbir, a da tokom ubrzanog hoda kaze: "Allahumme- 
dz'alhu hadzen mebruren, ve zenben magfuren, ve s'ajen meskura." 

("Gospodaru moj, ucini hadz. primljenim, grijehe oprostenim i trud 
pohvaljenim.") 

Takoder, u svakom krugu tavafa kazat ce: "Rabbi-gfir ve-rham, 
va'fu amma ta'lem ve entel-e'azzul-ekrem. Allahumme atina fid-dun'ja 
haseneten, ve fil-ahireti haseneten, ve kina azaben-nar." 

("Gospodaru, oprosti i smiluj se i predi preko onoga sto znas o 
nama, Ti si najcasniji i najplemenitiji, Gospodaru, podari nam dobro na 
dunjaluku i na ahiretu i zastiti nas od patnje u vatri.") 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je izmedu dva ugla govorio: 
"Allahumme kanni'nT bima rezaktenT, ve barik II fih, va-hluf alejje kulle 
gaibetin bihajr." 

("Gospodaru, ucini me zadovoljnim onim sto si Mi podario i podari 
mi bereket u tome, i nadoknadi mi dobrim ono sto sam propustio.")'' 2 

UCenje Kur'ana prilikom tavafa 

Nema smetnje da onaj ko obavlja tavaf pri tome uci Kur'an, jer je 
tavaf propisan s ciljem spominjanja Uzvisenog Allaha, a Kur'an spada 
u to. 

.&yf*\ ?> W & h& 



1,1 Biljeze ga Ebu Davud i F.s-Safi od Poslanika, s.a.v.s. 
62 Biljeze ga Seid ibn Mcnsur i El-Hakim. 
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Prenosi se od Aise, r.a., da je AllahovPoslanik, s.a.v.s., rekao: "Tavaf 
oko Kabe, zurni hod {saj) izmedu Safe i Merve i bacanje kamencica na 
dzemreta ustanovljeni su radi spominjanja Allaha, dz.s." 63 

Vrijednost tavafa 

J* £ J^isl Jji' : *I1p ill ill jl U^Ls- ill & J\ jc 

■ Cfj*^-) ijC^**^ j^jb jy"^^ jd-* « isUj l y^ s ' fl/*^ **5 ^}^*'" 
Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Allah 
svaki dan spusta na hodocasnike u Mesdzidul-haramu stotinu i dvadeset 
milosti; sezdeset od njih jesu za one koji obavljaju tavaf, cetrdeset za one 
koji klanjaju, a dvadeset za posmatrace." f ' 4 

5. Kad upotpuni sedam krugova, klanjat ce dva rekata kod Mekami- 
Ibrahima, uceci Allahove rijeci: 

"Neka vam mjesto na kome je stajao Ibrahim bude prostor iza kojeg 
cete namaz obavljati." 65 

Time je zavrsen tavaf, pa ako je hodocasnik zanijetio ifrad, ovaj 
se tavaf za njega zove tavaful-kudum (tavaf prilikom dolaska) i tavafut- 
tehijje (tavaf pozdrava) i tavafud-duhul (tavaf ulaska). On nije sastavni dio 
hadza niti je obavezan. Medutim, ako je hadzija zanijetio hadz kiran ili 
temettu, ovaj tavaf predstavlja tavaf umre, i on je dovoljan i kao tavaful- 
kudum. Takav ce nakon toga upotpuniti svoju umru tako sto ce obaviti 
saj izmedu Safe i Merve. 



''' Biljczc ga Kbu Davud i Et-Tirmizi, koji je rekao da jc hadis hasen-sahih. 
M Biljezi El-Bejheki predanje s dobrim nizom prenosilaca. 
" s Kl-Bekara, 125. 
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Vrste tavafa 

1. tavaful-kudum 

2. tavaful-ifada 

3. tavaful-veda, o kojem cc biti govora kasnije 

4. tavafut-tetavvu, dobrovoljni tavaf. 

Hadzija treba iskoristiti svoj boravak u Meki i sto vise ciniti 
dobrovoljni tavaf i obaviti sto vise namaza u Mesdzidul-haramu, jer 
je namaz u njemu vredniji stotinu hiljada puta od namaza u ostalim 
dzamijama. Kod dobrovoljnog tavafa nema ubrzanog hodanja u prva 
tri kruga niti otkrivanja desnog ramena. Sunnet je da kad god ude u 
Mesdzidul-haram izvrsi njemu pozdrav tako sto ce uciniti tavaf. Ovo 
se razlikuje od ulaska u druge dzamije, cije pozdravljanje predstavlja 
obavljanje namaza u njima. 

Tavaf ima svoje sartove (uvjete), sunnete i adabe, koje cemo sada 
spomenuti. 

Uvjeti tavafa (Sartovi) 

Prilikom obavljanja tavafa potrebno je ispuniti sljedece uvjete: 
1. cistoca od manjeg i veceg necistog stanja {hades), te od necisti. 66 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Tavaf je kao 
namaz, osim sto je Allah, dz.s., u njemu dozvolio govor, pa ko bude 
govorio neka ne govori nista drugo osim ono sto je dobro." 67 

66 1 lanefije smataraju da cistoca od necistog stanja nije uvjet nego obaveza (vadzib) i ona se 
iskupljuje kurbanom. Pa ako covjek bude necist od manjeg necistog stanja (btrz abdesta) i 
obavi tavaf, njegov je tavaf ispravan, ali je obavczan zaklati tsveu. A ako tavaf ucini u stanju 
dzunupluka ili zena 11 stanju hajza, tavaf je ispravan, a obaveza je da se zakolje deva, sto ce 
uciniti jos dok je u Meki. Sto se tide cistocc odjece ili tijela od necisti, to je kod njih samo 
sunnet. 

'' 7 Biljeze ga: F.t-Tirmizi, Ed-Darekutni, Ibn Huzejma, Ibn cs-Seken, a Kl-Hakim ga je ocijenio 
vjerodostojnim. 
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'\J*# *^ ij^* *^ J*"^ ^ ^ *^ ^ j* - 

Aisa, r.a., prenosi da je kod nje usao Allahov Poslanik, s.a.v.s., a ona 
jc plakala, te ju je upitao: "Jesi li dobila hajz?" Odgovorila je: "Jesam." 
Rekao je: "To je nesto sto je Allah odredio z.enama, pa nastavi ciniti sve 
sto cini jedan hodocasnik, osim sto neces obaviti tavaf oko Kabe dok se 
ne okupas " M 

Takoder se od nje prenosi da je kazala: "Prvo sto je ucinio Poslanik, 
s.a.v.s., kad je dosao u Meku bio je abdest, a potom je obavio tavaf oko 
Kabe.'™ 

Onaj ko ima pri sebi neku necist koju ne moze odstraniti, kao onaj 
ko ne moze zadrzati mokracu ili kao zena koja ima istihazu pa joj ne 
prestaje krvarenje, obavit ce tavaf, i za takvog nema nikakve sankcije, o 
cemu su ucenjaci saglasni. 

Imam Malik zabiljezio je predanje u kojem stoji da je Abdullahu ibn 
Omeru dosla zena traziti fetvu rekavsi: "Krenula sam z.eleci obaviti tavaf 
oko Kabe, pa kad sam bila kod vrata dzamije, pojavilo mi se krvarenje, 
te sam se vratila kad je prestalo. Potom sam opet krenula, pa kad sam 
bila kod vrata dzamije, opet mi se pojavilo krvarenje, te sam se vratila 
kad je prestalo. Potom sam opet krenula, pa kad sam bila kod vrata 
dzamije, opet mi se pojavilo krvarenje, te sam se vratila kad je prestalo. 
Potom sam opet krenula, pa kada sam bila kod vrata dzamije, opet mi se 
pojavilo krvarenje, te sam se vratila kad je prestalo." Abdullah ibn Omer 
odgovorio joj je: "To je, doista, iskusenje od sejtana. Okupaj se, zatim 
(na spolni organ) stavi krpu (higijenske uloske) i obavi tavaf"; 



''"Biljeziga Muslim. 

"' Biljeze ga Kl-Buhari i Muslim. 
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2. pokriti stidno mjesto 7 " 

Prema hadisu PLbu Hurejre u kojem je rekao: "Ebu Bekr poslao 
me u vrijeme hadza u kojem ga je za vodu postavio Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., sto je bilo prije Oprostajnog hadza, sa skupinom koja je ljudima 
oglasavala prvi dan Bajrama: "Nakon ove godine nece obavljati hadz. 
musrik niti ce goli obavljati tavaf oko Kabe." 71 ; 

3. obaviti sedam punih krugova tavafa, pa kad bi umanjio makar 
jedan korak u bilo kojem krugu, tavaf mu nije ispravan. 

Ako posumnja koliki je broj krugova obisao, uzet ce manji broj, dok 
ne bude uvjeren da je upotpunio sedam. Medutim, ako posumnja nakon 
zavrsetka tavafa, nema nikakve obaveze; 

4. svaki se krug zapocinje od Hadzerul-esveda i zavrsava kod 
njega; 

5. prilikom obavljanja tavafa, Kaba mora biti s lijeve strane. 

Ako bi obavio tavaf, a Kaba mu bila s desne strane, tavaf nije 
ispravan. Dzabir, r.a., veli da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kad je stigao u 
Meku, dosao do Hadzerul-esveda i dodirnuo ga. Zatim je krenuo udesno 
od njega, tc je prva tri kruga obavio ubrzanim i odmjerenim koracima i 
tresuci pri tome ramenima, a ostala cetiri 72 uobicajenim hodom." 71 ; 

6. tavaf mora biti izvan prostora koji se smatra sastavnim dijelom 
Kabe, pa kad bi obavio tavaf kroz I Iidzr, ne bi bio ispravan, jer su Hidzr 74 
i Sazirvan 75 sastavni dio Kabe. Allah, dz.s., naredio je tavaf oko Kabe, 
a ne unutar nje. On je rekao: "1 neka oko Hrama drevnog obilaze." 
Preporuceno je da se bude sto blize Kabi, ako postoji mogucnost; 

7 " K<xl hanefija ovo je blaz.a obaveza {vadijti), pa ko bi obavio tavaf golisav njegov bi tavaf bio 
ispravan, i ne treba ga ponovo obavljati, osim ako izade iz Meke, a u torn slucaju mora zaklafi 
kurban. 

71 Biljeze ga El-Buhari i Muslim. 

72 Hanefije smatraju da su prva cetiri kruga rukn (glavni, sastavni dio), dok su tri preostala blaza 
obaveza (vad^ib), za koje se mora zaklati kurban (ukoliko se izostave). 

71 Biljezi ga Muslim. 

74 Hidzr je Ismailov, a.s., kameni luk, koji se nalazi na sjevernom dijelu Kabe, ograden u vidu 
polukruga. Cjelokupan Hidz.r nije u sastavu Kabe, nego jc jedan njegov dio u sastavu Kabe i 
on je velicine sest laktova, otprilikc tri metra. 

75 Sazirvan je dio uz same temelje Kabe na koji se stavlja obruc kabenskog pokrivaca. 
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7. da se svi krugovi obave u kontinuitetu, i to uvjetuju Malik i 
Ahmed. Ne smeta kratak prekid bez neophodne potrebe, niti duz.i prekid 
u slucaju vclike potrebe. S druge strane, pripadnici hanefijskog i safijskog 
mezheba smatraju da je obavljanje tavafa bez prekida sunnet. Pa kad bi 
napravio duzi prekid tavafa, bez opravdanog razloga, to ne bi pokvarilo 
tavaf, a nakon toga upotpunit ce ono sto je do tada obavio. 

Seid ibn Mensur prenosi od Humejda ibn Zejda da je rekao: 
"Posmatrao sam Abdullaha ibn Omera, r.a. Obavio je tri ili cetiri kruga 
tavafa, a potom je sjeo da se odmori, dok ga je njegov sluga rashladivao. 
Onda je ustao i upotpunio tavaf." Pripadnici safijskog i hanefijskog 
mezheba vele: "Ako covjek izgubi abdest u tavafu, obnovit ce ga, a 
onda ce dovrsiti tavaf i nece ga pocinjati iznova, pa makar se prekid i 
oduz.io." 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da je obavljao tavaf oko Kabe, pa 
je proucen ikamet za namaz, te je klanjao s ostalima. Potom je ustao 
i upotpunio tavaf. Od Ataa se prenosi da je u vezi s covjekom koji je 
obavio dio tavafa, a zatim je donesena dzenaza, rekao: "Izaci ce i klanjati 
dzenazu, a zatim ce se vratiti i upotpuniti ono sto mu je preostalo od 
tavafa." 

Sunneti tavafa 
1. Okretanje prema Hadierul-esvedu 

Prilikom otpocinjanja tavafa, okrenut ce se prema Hadz.erul-esvedu 
uz izgovaranje tekbira i tehlila ("la ilahe illallah") i dizanje ruku kao sto 
se podiz.u u namazu. Zatim ga treba dotaci tako sto ce staviti dlanove na 
njega i onda ga poljubiti bez ikakvog govora, a potom ce staviti svoj obraz 
na njega, ako sve to bude u mogucnosti. Ako ne bude u mogucnosti, 
samo ce ga dodirnuti rukom i poljubiti ruku, ili ce ga dodirnuti nekim 
predmetom pa ce ga poljubiti ili ce samo pokazati rukom na njega. 

U vezi s tim preneseno je nekoliko hadisa, a spomenut cemo neke 
od njih. 
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Ibn Omer, r.a., veli: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., okrenuo se prema 
Hadz.erul-esvedu i dotakao ga rukama, zatim ga je poljubio i dugo plakao, 
pa je i Omcr dugo plakao. Onda je rekao: 'Omere, ovo mjesto natapaju 



Prcnosi se od Ibn Abbasa, r.a., da se Omer, r.a., jednom prilikom 
nadnio nad Hadzerul-csvedom i rckao: "Ja znam da si ti kamen, i da 
nisam vidio Poslanika, s.a.v.s., kako te ljubi i dotice, ne bih te ni dotakao 



'Vi u Allahovom Poslaniku imate divan primjer.'" 77 

Nan veli: "Vidio sam Ibn Omera, r.a., kako je svojom rukom 
dotakao Hadz.erul-esved, a zatim ga je poljubio rekavsi: 'Ne propustam 
ovo otkad sam vidio Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da to cini."' 7H 

Suvcjd ibn Gafela rekao je: "Vidio sam Omera kako je poljubio 
Hadz.erul-esved i zadrz.ao se kod njega, a potom je rckao: 'Vidio sam 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako je bio zaokupljen tobom.'" 7C) 



Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da bi Poslanik, s.a.v.s., dosao do 
Kabe, a potom bi dotakao Hadz.erul-esved rekavsi: "Bismillahi, vallahu 
ckber." ("U ime Allaha, Allah je najveci.") H0 

Muslim biljezi prcdanjc od Rbu et-Tufejla, koji je rekao: "Vidio sam 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako obavlja tavaf oko Kabe pa je dodirnuo 
Hadz.erul-esved svojim stapom, te je poljubio stap." 

76 Biljezi ga El-f Iakim i kaz.e: "Ovaj hadis ima vjerodostojan niz prenosilaca." 

77 Biljeze ga Ahmed i drugi razlicitim rijecima, ali slicnog znacenja. 
7K Biljeze ga Hl-Buhari i Muslim. 

7 ' Biljezi ga Muslim. 
811 Biljezi ga Ahmed. 



suze. 



niti poljubio. 
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El-Buhari, Muslim i PLbu Davud biljeze predanje od Omera, r.a., u 
kojcm stoji da je Poslanik, s.a.v.s., dosao do Hadzerul-esveda i poljubio 
ga. Potom je rckao: "Ja znam da si ti kamen koji ne moze nanijeti stetu 
niti korist, i da nisam vidio Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da te ljubi, ni ja 
te ne bih poljubio." 

Rl-Hattabi je rekao: "Iz ovoga saznajemo da je slijedenje sunneta 
obavezno, pa iako nam ne budu poznati razlozi niti logicki uzroci. Stoga 
su njegovi postupci dokaz za onoga do koga dospiju, pa cak ako ne bude 
u stanju shvatiti njihova znacenja." 

Medutim, opce je poznato, da ljubljenje Hadzerul-esveda predstavlja 
iskazivanje pocasti prema njemu, njegovo uzdizanje i trazenje blagoslova 
njime. Tako je Allah odlikovao neko kamenje nad drugim, kao sto je 
odlikovao neka podrucja i mjesta, i kao sto je odlikovao neke noci, dane 
i mjesece. 

A osnova svega ovoga jeste predanost i pokornost. 

Ipak, prenosi se i ono sto je podesno za ljudske umove i prihvatljivo 
za njih, osim za onoga koji odbija i negira. Tako je doslo u hadisima: 
"Iladzerul-esved je Allahova desnica na Zemlji." To znaci da onaj ko ga 
dotakne ima kod Allaha preuzetu obavezu. To je kao ugovor koga sklope 
vladari rukovanjem, i to s onim ko zeli da im iskaze svoju pripadnost i 
odanost, i kao sto se daje prisega vladarima rukujuci se s njima. Takav 
je i slucaj s ljubljenjem ruke vlasnika i velikana od sluga. Ovo je vrsta 
poistovjecivanja i poredenja s tim. 

El-Muhalleb je rekao: "Omerov hadis pobija tvrdnju onoga koji 
kaze da je Hadzerul-esved Allahova desnica na Zemlji, kojom se rukuje 
sa Svojim robovima." 

Kod Allaha trazimo utociste od toga da On ima neku manjkavost, 
a ljubljenje kamena propisano je kao vrsta ispita, kako bi se znala i jasno 
vidjela pokornost onoga ko je ispoljava. Ovo je slicno dogadaju s Iblisom 
kad mu je naredeno da Ademu ucini sedzdu. Nije poznato, za sto postoji 
potpuna uvjerenost, da je preostao neki kamen od Kabe koju je sagradio 
Ibrahim, a.s., osim Hadzerul-esveda. 
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Guranje oko kamena 

Nema smetnje da se nadmece oko Kamena tiskanjem, pod uvjetom 
da se niko ne uznemirava. Tako je Ibn Omer, r.a., cinio dok mu nije 
potekla krv iz nosa. Poslanik, s.a.v.s., rekao je Omeru, r.a.: 

"Rbu Hafse, ti si jak covjek, pa sc ne guraj oko Kamena, jer ces 
povrijediti slabasnog. Pa ako nades slobodno mjesto, dotakni ga, a ako 
ne, donesi tekbir i nastavi (s tavafom)."*' 

2. Idtiba' 82 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da su Poslanik, s.a.v.s., i njegovi ashabi 
krenuli obaviti umru iz pravca Kl-Dzi'rane, pa su sredine svojih gornjih 
ihrama stavili pod pazuha desnih ruku, a njihove krajeve p/ebacili preko 
svojih lijevih ramena. Biljeze ga Ahmed i Ebu Davud. Ovo je misljenje 
vecine ucenjaka. 

O mudrosti takvog postupka rekli su: 'To pomaze prilikom z.urnog 
hodanja u tavafu (rem/)." 

Malik je rekao: 'To nije preporuceno, jer nije poznato i nije viden 
niko da je to cinio, niti je to preporuceno u namazu prilikom tavafa, u 
cemu se svi slazu." 

3. Er-reml 83 u prva tri kruga, a uobiCajen hod u preostala Cetiri 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
ubrzano hodao od Hadzerul-esveda do Hadzerul-esveda tri kruga, a 
onda uobicajeno hodao preostala cetiri." 4 

81 Biljez.i ga fiS-Sari u svome Sunenu. 

82 Idtiba znaci da se sredina gornjeg ilirama stavi pod ck-sno pazuho, a njegovi krajcvi prebace 
preko lijevog ramcna. 

Hr-rem/)e ubrzani hod odmjcrcnim koracima, uz tresenje ramenima. Propisan je radi iskazivanja 
snage i z.ustrine. 

84 Biljcz.e ga Ahmed i Muslim. 
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Ako bi hadzija izostavio rem/u prva tri kruga, nece to nadoknadivati 
u preostala cetiri. Idtiba i reml propisani su za hodocasnika samo u tavafu 
umre i u svakom drugom tavafu na hadzu nakon koga slijedi saj. 

Kod sljedbenika safijskog mezheba vlada misljenje da onaj ko 
otkrije desno rame i ubrzano hoda prilikom tavaful-kuduma, a zatim ucini 
saj nakon njega, to nece ponavljati prilikom tavajitl-ifade. Medutim, ako ne 
ucini saj nakon njega, i odgodi saj nakon tavafu^ijare, onda cc izvrsiti te 
radnje prilikom tavafu^^ijare. 

Sto se tice zena, one ne cine idtiba, jer su one duzne pokriti svoje 
tijelo, niti cine reml. Ibn Omer, r.a., rekao je: "Zene nisu duzne ubrzano 
hodati oko Kabe, niti izmedu Safe i Merve." 85 

Smisao remla 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
stigao je u Meku, a bili su (muslimani) iznureni od medinske groznice, 
pa su musrici kazali: 'Dolazi vam narod iznuren od groznice i zlo ih 
je pogodilo njome.' Allah je dostavio svome Poslaniku, s.a.v.s., sta su 
rekli, pa im je naredio da ubrzano hodaju u prva tri kruga, da hodaju 
uobicajeno izmedu dva ugla. Kad su ih vidjeli kako ubrzano hodaju, rekli 
su: 'Ovo su oni za koje kazete da ih je groznica oslabila? Ovi su jaci od 
nas.' Ibn Abbas je rekao: 'Nije im naredio da to ucine u svim krugovima 
iz milosti" 6 prema njima.'" 87 

Omer, r.a., razmisljao je da ukine reml nakon sto je nestao razlog 
zbog kojeg je on propisan, i nakon sto je Allah ojacao muslimane na 
Zemlji. Ipak, odlucio je to ostaviti kako je bilo u doba Poslanika, s.a.v.s., 
kako bi se to odrzalo i u buducim generacijama. 

Muhibbuddin et-Taberi rekao je: "Neki vjerski propis moz.e nastati 
zbog nekog razloga, a potom da nestane taj razlog, ali da propis i dalje 
vrijedi." 

" 5 Biljeiiga El-Bqheki. 

m Ovo je pojasnjenje zasto nisu ubrzano hodali u svim krugovima, daklc kako se ne bi iznurili ili 
imali od toga stetu po zdravlje. 

m Biljeze ga F.l-Buhari, Muslim i Ebu Davud, a tekst je hadisa iz njegova predanja. 
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Prenosi se od Zejda ibn Rslema da je njegov otac rekao: "Cuo sam 
Omera ibn el-Hattaba, r.a., kad kaze: 'Zbog cega danas ubrzani hod i 
otkrivanje ramena? Allah je ucvrstio islam i protjerao nevjerstvo i njegove 
pristalice, ali i pored toga necemo ostaviti nista sto smo radili u vrijeme 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s.'" 

4. Dodirivanje jemenskog ugla 

Ibn Omer, r.a., rekao je: "Nisam vidio Poslanika, s.a.v.s., da je 
dodirivao uglove osim dva jemenska." Takoder je rekao: "Nisam napustio 
dodirivanje ova dva ugla, jemenskog i Hadzerul-esveda, od kada sam 
vidio Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da ih dodiruje, svejedno da li se radilo 

tezim ili laksim okolnostima." Ova dva predanja biljez.e El-Huhari i 
Muslim. 

Onaj ko obavlja tavaf dodiruje ova dva ugla zbog njihove vrijednosti, 
koju drugi uglovi nemaju. Tako ugao u kojem je Hadzerul-esved ima 
dvije odlike. Prva je da se on nalazi na Ibrahimovim, a.s., temeljima, a 
druga je da je u njemu Hadzerul-esved, koji sluzi za odredivanje pocetka 

1 kraja tavaf a. 

Sto se tice jemenskog ugla, koji je nasuprot njemu, on je takoder na 
Ibrahimovim, a.s., temeljima. Ebu Davud biljezi predanje Ibn Omera, 
r.a., koji prenosi Aisine, r.a., rijeci: "Dio Hidz.ra je od Kabe." Ibn Omer, 
r.a., rekao je: "Tako mi Allaha, Aisa je ovo cula od Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., i smatram da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., izostavio dodirivanje ta 
dva ugla (na strani gdje je Hidzr) iz razloga sto nisu na temeljima Kabe. 
Takoder, ljudi cine tavaf iza Hidzra iz tog razloga." 

Ovaj je umet saglasan u pogledu preporucenosti doticanja dva 
jemenska ugla, te da onaj ko obavlja tavaf nece doticati dva preostala ugla. 

Ibn Hibban u svome je Sahihu zabiljezio predanje u kojem Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

. L~ £0 

"Hadzerul-esved i jemenski ugao brisu grijehe." 
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Klanjanje dva rekata nakon tavafa 88 

Sunnet je da onaj ko obavlja tavaf klanja dva rekata nakon svakog 
tavafa 89 , iza Mekami-Ibrahima, ill na bilo kojem drugom mjestu u 
Mesdzidul-haramu. 

cJ~>\i >J»li» i'^t »JJ je*- <A\ i X*> <A\ &y»j lj-^J J"^ J* 

Prenosi se od Dzabira, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., kada je dosao 

u Meku, obavio tavaf oko Kabe, sedam krugova, zatim je dosao kod 

Mekami-Ibrahima i proucio: "Neka vam mjesto na kojem je stajao Ibrahim 
bude prostor iza kojeg cete namaz obavljati." 

Potom je klanjao iza tog mjesta, a onda je dosao do Hadzerul-esveda 
i dotakao ga. w Sunnet u pogledu ucenja Kur'ana na ta dva rekata jeste da 
se prouce sura Kafirun, na prvom, i sura Ihlas, na drugom rekatu. 

To je preneseno od Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako biljezi Muslim 
i drugi prenosioci. Ova dva rekata obavlja ju se u svako vrijeme, cak i u 
vrijeme zabrane. 

Prenosi se od Dzubejra ibn Mut'ima da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "() pripadnici Benu Abdu Menafa, ne sprecavajte nikoga da 
obavlja tavaf oko Kabe i da klanja u bilo koje vrijeme, bilo po noci ili 
danu."' ;i 

To predstavlja mezheb imama Es-Safija i Ahmeda. Kao sto je 
sunnet da se namaz nakon tavafa obavi u dzamiji, dozvoljeno je da se 
obavi i van nje. Tako je El-Buhari zabiljez.io predanje od Ummu Seleme, 
r.a., u kojem stoji da je obavila tavaf na jahalici, i nije klanjala dok nije 
izasla izvan dzamije. 

** To je prema misljenju Kbu Hanife vadzib. 

m Tj. bilo da se radi o tavafu koji je obavezan ili o dobrovoljnom. 

* Biljezi ga Et-Tirmizi i kaz.e: "Ovaj jc hadis basen-sahih" 

'" Biljeze ga: Ahmed, F.bu Davud i Ht-Tirmizi, i on ga ocjenjuje vjerodostojnim. 
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Malik je zabiljezio od Omera, r.a., da je on klanjao ta dva rekata 
na Zi Tuvau. Hl-Buhari veli: "Omer, r.a., klanjao je izvan dzamije." Ako 
bi hodocasnik klanjao farz-namaz nakon tavafa, to moz.e biti zamjena 
za ova dva rekata. To je odabrano misljenje kod pripadnika safijskog 
mezheba i u mezhebu imama Ahmeda. Medutim, imam Malik i pripadnici 
hanefijskog mezheba kaz.u: "Nista ne moze zamijeniti ta dva rekata." 

Prolazak ispred klanjaca u mekanskom haremu 

Dozvoljeno je da ispred onog ko obavlja namaz u Mesdzidul- 
haramu prolaze ljudi, svejedno da li se radilo o muskarcima ili zenama, i 
to nije pokudeno. Ovo je jedna od specificnosti Mesdz.idul-harama. 

Prenosi se od Kesira ibn Kesira ibn el-Muttaliba ibn Vedaa, a 
on od nekog iz svoje porodice, a ovaj od njegovog djeda, da je vidio 
Poslanika, s.a.v.s., kako klanja nasuprot vrata Benu Sehma dok su ljudi 
prolazili ispred njega, a nije bilo sutre (pregrade). Sufjan ibn Ujejna rekao 
je: "Izmedu njega i Kabe nije bilo pregrade."' ;2 

Tavaf muSkaraca sa zenama 

Kl-Buhari biljez.i predanje u kojem je Ibn Dzurejdz rekao: "Ata me 
obavijestio da je Ibn Hisamu, nakon sto je zabranio zenama da tavafe s 
muskarcima, rekao: 'Kako im moz.es zabraniti, a zene Allahovog Poslanika 
obavljale su tavaf zajedno s muskarcima?' Hisam je odgovorio: 'Da li je 
to bilo poslije objave naredbe o hidzabu ili prije?' Rekao sam: To je bilo 
nakon objave naredbe o pokrivanju.' Upitao sam: 'Kako se mogu mijesati 
s muskarcima?' Odgovorio je: 'Nisu se mijesale s muskarcima, Aisa, r.a., 
obavljala je tavaf izdvojena od ljudi, ne mijesajuci se s njima.' Neka zena 
je kazala: 'Majko vjernika, kreni da dotaknemo (ugao).' Odgovorila je: 
'Kreni ti, i odbila je.' Izlazile bi skrivajuci se tamom noci i obavljale bi 
tavaf, ali bi kada bi usle, zastale bi dok muskarci ne bi izasli." 



12 Biljcze ga: Hbu Davud, En-Nesai i Ibn Madza. 



Es-Sejjid Sabik 

Zeni je dozvoljeno da dotakne Hadzerul-esved kada je to mjesto 
slobodno i kada je udaljena od muskaraca. 

Prenosi se od Aise, r.a., da je rekla nekoj zeni: "Ne guraj se s ljudima 
oko Hadzerul-esveda, ako primijetis da je to mjesto slobodno, onda ga 
dotakni. A ako primijetis guzvu, izgovori tekbir (Allahu ekber') i tehlil 
('la ilahe illallah') kada budes nasuprot njega i ne uznemiravaj nikoga!" 

Jahanje na jahalici prilikom obavljanja tavafa 93 

Onome ko obavlja tavaf dozvoljeno je jahati na jahalici, makar i bio 
u stanju da hoda, ako postoji neki razlog. 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je na Oprostajnom hadzu 
Poslanik, s.a.v.s., obavio tavaf oko Kabe na svojoj jahalici. Takoder je 
jahao izmedu Safe i Merve, da bi ga ljudi vidjeli i da bi se izdigao kako bi 
ga mogli pitati, jer su ljudi pravili metez oko njega. 

Pokudeno je da onaj ko ima neku zaraznu bolest obavlja tavaf s ostalima 

Imam Malik biljez.i predanje od Ibn Ebu Mulejka u kojem stoji da je 
( )mer ibn el-Hattab, r.a., vidio z.enu koja je imala gubu kako obavlja tavaf 
oko Kabe. Rekao joj je: "Allahova robinjo, nemoj uznemiravati ljude, sta 
mislis da ostanes kod kuce?" Pa je ona to i ucinila. Nakon toga susreo ju 
je jedan covjek, pa joj je kazao: "Onaj ko ti je ono zabranio umro je, pa 
sad mozes otici." ( )dgovorila je: "Bila sam mu pokorna dok je bio ziv, pa 
necu mu biti nepokorna nakon njegove smrti!" 

PreporuOenost pijenja zemzem-vode 

Kad hodocasnik zavrsi tavaf i klanja dva rekata iza Mekami- 
Ibrahima, preporuceno (mmtehab) mu je da se napije zemzem-vode. 

Prenosi se u iil-Buharijevom i Muslimovom Sahihu da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., pio vodu zemzem, te da je kazao: 



" Oanas ovo pitanje nije aktuehio, ali smo ga preveli, jer se nala/i u originalu knjige. (Prim, 
prcv.) 
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"Ona je, doista, bericetna. Ona je hrana za onog ko je pije i lijck od 
bolesti.'"' 4 

Takoder, Dz.ibril je oprao njome srce Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
u noci Israa. 

. pLlSI j»j«SaH 'f>*j l^J^ ^-TJ 

Prcnosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Najbolje 
sto postoji na Zemlji jeste voda zemzem. Ona je hrana za onog ko je pije 
i lijck od bolesti.'"' 5 

El-Munziri je rekao: "Prcnosioci su ovog hadisa pouzdani." 
Preporucene radnje (adabi) prilikom njcnog pijenja: sunnct je da onaj ko 
pije zemzcm-vodu zanijeti ozdravljenje i slicne stvari koje predstavljaju 
dobro na dunjaluku i ahiretu. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Voda zemzema za ono je radi cega se pije." 

„ .» » 

Prcnosi se od Suvejda ibn Seida da je rekao: "Vidio sam Abdullaha 
ibn el-Mubareka u Meki, dosao je do Zemzema i napio sc s njega. Potom 
se okrenuo prcma Kabi i rekao: '"Gospodaru, Ibn Ebu cl-Mevali ispricao 
nam je od Muhammcda ibn el-Munkedira, a on od Dzabira da jc Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Voda zemzem za ono jc radi cega se pije.' Ja je 
sad pijem protiv z.edi na Sudnjem danu', a zatim se napio.'""' 

' w Ovo je u "Dodacima od Hbu Oavi.ida et-Tajalisija", a neki smatraju da sc nalazi i u nekim 
primjercima Muslimove zbirke. 

" 5 I'redanje biljez.e Et-Taberani u FJ-Kebiru i Ibn I libban. 

'"' Biljeze ga Ahmed, s ispravnim nizom prenosilaca, i Hl-Bejheki. 
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Prcnosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
kazao je: 'Voda zcmzem za ono je radi cega se pije. Ako je popijes trazeci 
zdravlje, Allah ce ti ga podariti, ako je popijes da se nahranis, Allah ce 
te nahraniti, ako je popijes da ugasis zed, Allah ce je ugasiti. Ona je 
Dzebrailov bunar i Ismailovo pojiliste.'" 

Biljeie ga Hd-Darekutni i El-Hakim, koji jos dodaje: 

"Ako je popijes trazeci utociste, Allah ce ti ga pruziti." 

Preporuceno je da pijenje vode bude u tri gutljaja i da se pri tome 
okrene prema kibli, te da se dosta popije. Onda ce zahvaliti Allahu i uputiti 
dovu koju je uputio i Ibn Abbas. Ebu Mulejka je rekao: "Neki je covjek 
dosao Ibn Abbasu, pa ga je on upitao: 'Odakle si dosao?' Odgovorio je: 
'Pio sam zemzem-vodu.' Ibn Abbas ponovo upitao je: 'Jesi li pio kako je 
propisano?' Covjek je upitao: 'A kako je to, Ibn Abbase?' Odgovorio je: 
'Kada pijes tu vodu, okreni se prema kibli, spominji Allaha, predahni tri 
puta i dobro se napij, a potom zahvali Allahu. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

'Znak razlikovanja izmedu nas i munanka jeste da se oni ne mogu 
puno napiti zemzem-vode.""' ;7 

Ibn Abbas, r.a., kada bi se napio zemzem-vode, upucivao je dovu: 
"Allahumme innl eseluke ilmen nafi'an, ve rizkan vasian, ve sifaen min 
kulli da." ("Gospodaru moj, molim te za korisno znanje, obilnu opskrbu 
i lijek protiv svake bolesti.") 



Biljczc ga: Ibn Madza, F.d-Da»ekutrii i P.l-Hakim. 
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Nastanak vrela zemzem 

lil-Buhari je zabiljez.io predanje od Ibn Abbasa, r.a., da je 1 Iadzera, 
nakon sto se ispela na Mervu, u situaciji kada je nju i njcnog sina 
ophrvala zed, cula neki glas. "Rekla je: 'Suti!', govoreci samoj sebi. Zatim 
je ponovo osluhnula i cula glas, te je rekla: 'Ti koji si se oglasio, ima li 
pomoci?' Kad ono melck na mjestu Zemzema kopa nogom", ili je rekao 
(prenosilac hadisa), "....krilom, sve dok nije potekla voda. Ona poce da 
ga kopa i okruzuje, te je svojim rukama ucinila tako da je svojim sakama 
zahvatala vodu i sipala je u mjesinu, a ona bi opet izbila nakon sto bi je 
zahvatila." 

. <0L-ij 0,*?--^ joj >«l»l .oil jjj 

Ibn Abbas, r.a., rekao je: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao je: 'Neka 
se Allah smiluje Ismailovoj majci, da nije dirala Zemzem...' Ili je rekao: 
'...da nije zahvatala vodu, zemzem-voda bila bi vidljiva voda (tekla bi po 
zemlji). Ona se napila i podojila svoje dijete, pa joj je melek rekao: 'Ne 
bojte se da cete biti napusteni, jer ovdje ce biti Allahova kuca (Kaba), 
koju ce sagraditi ovaj djecak i njegov otac, a Allah ne napusta Svoje odane 
robove.' Kaba je bila poput brez.uljka, nailazile bi bujice i podrivale bi je s 
njene desne i lijeve strane.'" 

Preporufcenost dove kod Multezema 

Nakon sto se napije zemzem-vode, preporucena je dova kod 
Multezema. El-Bejheki je zabiljezio od Ibn Abbasa da bi se on priljubio 
na mjestu izmedu I Iadzerul-esveda i vrata Kabe i da je imao obicaj 
govoriti: "Onaj ko je ustrajan u dovi treba je ciniti izmedu rukna i vrata. 
Ko god se priljubi uz to mjesto moleci Allaha za nesto, Allah ce mu to 
dati." 




^2 F.s-Scjjid Sabik 

Amr ibn Suajb prenosi od svoga oca, a ovaj od njegovog djeda, da 
je rekao: "Vidio sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako je priljubio svoje 
lice i prsa uz Multezem." 

Receno je: "Hatim je Multezem", dok Rl-Buhari smatra da je 
Hatim zapravo sam Hadzerul-esved. Kao dokaz za to uzima hadis o 
Israu, te kaz.e: "Dok sam spavao kod Hatima...", a mozda je rekao: "... 
kod Hadzerul-esveda..." Rekao je jos: "On je Hatim u znacenju mahtum 
(zdrobljen, smrvljen), kao sto je rijec katilw znacenju maktul (ubijen)." 

Preporufcenost ulaska u Kabu i u Ismailov hidzr 

Rl-Huhari i Muslim biljeze predanje u kojem je Ibn Omer, r.a., 
rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., Usama ibn Zejd i Osman ibn Talha 
usli su u Kabu i zatvorili se. Kad su otvorili, Bilal me je obavijestio da 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., klanjao u unutrasnjosti Kabe izmedu dva 
jemenska stupa." 

Ovo predanje ucenjaci uzimaju kao dokaz da je ulazak u Kabu i 
namaz u njoj sunnet. Jos su dodali: "Ipak, iako je taj postupak sunnet, on 
ne spada u obrede hadza, jer je Ibn Abbas, r.a., rekao: 'Ljudi, vas ulazak 
u Kabu nema nikakve veze s vasim hadzem."' 98 

Onaj ko ne bude u mogucnosti uci u unutrasnjost Kabe, za njega je 
preporuceno da ude u Ismailov Hidz.r i da tu obavi namaz, jer je jedan 
njegov dio od Kabe. 

Ahmed je zabiljezio predanje, s dobrim nizom prenosilaca, od Seida 
ibn Dzubejra: 

:JU> \<Jjt* J^-a jj JS"i&I J>-"j C - J^b ^ -till 1 _ r <»j ^ 
\ v«W . ' -1 U ■ *5| cJu-jli o_>Ul dtS ^Jui *2Ji. JiJ J^-j) 




Hiljezi ga 1 lakim s ispravnim nizom prenosilaca. 




FIKHUS-SUNNE 63 
Prcnosi se da je Aisa, r.a., rekla: "Allahov Poslanice, cijela je tvoja 
porodica ulazila unutar Kabe osim mene!" On je rckao: "Posalji po 
Sejbu", neka ti otvori vrata", pa je to i ucinila. Sejba je rekao: "Navecer 
ih nismo mogli otvoriti ni u dzahilijetu ni u islamu!" Poslanik, s.a.v.s., 
rekao je (Aisi): "Klanjaj u Hidzru, jer su ga tvoji sunarodnjaci pri gradnji 
Kabe izostavili." 



SAJ (ZURNI HOD) IZMEDU 
SAFE I MERVE 

Serijatskopravna utemeljenost saja 

Rl-Buhari biljezi od Ibn Abbasa, r.a., sljedece rijeci: "Ibrahim, a.s., 
doveo je Hadz.eru i njezinog sina Ismaila, a.s., koji je jos bio dojence i 
smjestio ih kod Kabe, pod jedno drvo iznad vrela Zemzem. Tu ih je 
ostavio, a tada u Meki nije bilo nikoga, niti je bilo vode. Ostavio je kod 
njih jedan zavezljaj s hurmama i mjesinu s vodom, a potom se vratio 
nazad. Za njim je krenula majka Ismailova dozivajuci: '() Ibrahime! 
Kuda si krenuo!? Zar ces nas ostaviti ovdje u ovoj dolini bez ikoga zivog 
i bez icega?!' Ponovila je poziv nekoliko puta, ali Ibrahim, a.s., nije se 
okretao.' Zatim je doviknula: 'A je li ti Allah naredio da nas ovdje ostavis?' 
Odgovorio je: 'Jeste!' Kazala je: 'Onda nas Allah nece napustiti.'" 

U drugom predanju stoji: "Kazala mu je: 'Kome nas ostavljas?' 
Ibrahim, a.s., odgovorio je: 'Allahu!' Rekla je: 'Zadovoljna sam time', 
i vratila se. Ibrahim, a.s., krenuo je dalje, i kad je dosao do brezuljka 
Senijja, gdje ga nisu mogli vidjeti, okrenuo je svoje lice prema Kabi i 
Uzvisenom Allahu uputio dovu. Digao je ruke i poceo: 

^ ,• ' « tf ' * ' 1 ' 



'" Ibn Osman ibn Talha, kod koga su bili kljucevi Kabe. 
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'Gospodaru na<>, ja sam neke potomke svoje naselio u kotlini u 
kojoj se nista ne sije, kod Tvoga Casnog hrama, da bi, Gospodaru 
na<>, namaz obavljali; zato ucini da srca nekih ljudi ceznu za njima i 
opskrbi ih raznim plodovima da bi zahvalni bill."' 10 " 

Majka Ismailova sjela je ispod drveta, a svoga sina stavila jc pored 
sebe. Iz mjesine je pila vodu i dojila Ismaila. Kad je nestalo vode u mjesini, 
a ona ozednjela i njezino dijete ogladnjelo, tako da ga je nemocno gledala, 
ona je ustala ne mogavsi ga vise tako gledati. Posto joj je brezuljak Safa 
bio najbliz.i, pope se na njega i poce razgledati niz dolinu ne bi li koga 
ugledala. Nikoga nije vidjela. Sisla je sa Safe i krenula dolinom. Kad je 
stigla usred doline, zadigla je kraj svoje haljine i zurno krenula poput 
iscrpljenog covjeka. Kad je presla dolinu i dosla do Merve, zastala je i 
pogledala ne bi li koga ugledala. Medutim, nigdje nikoga nije bilo. Tako 
je uradila sedam puta. 

Ibn Abbas, r.a., kazuje: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: To je saj 
ljudi izmedu Safe i Merve!'" 

Serijatsko miSljenje o saju 

Medu ucenjacima postoje tri razlicita misljenja u vezi s propisima o 
saju izmedu Safe i Merve. 

Ibn Omer, Dzabir i Aisa, r.a., medu ashabima, potom Malik, Es- 
Safi i Ahmed, u jednom od dva predanja od njega, smatraju da je saj 
jedan od ruknova hadza. Dakle, kad bi hadzija izostavio saj izmedu Safe 
i Merve, njegov bi hadz bio pokvaren, a on ne bi bio obavezan zaklati 
kurban ili uciniti neko drugo iskupljenje. 

Bvo njihovih dokaza: 

- Rl-Buhari biljezi od Ez-Zuhrija da je Urva rekao: "Pitao sam Aisu, 
r.a.: 'Sta mislis o rijecima Uzvisenog Allaha: 



""' Ibrahim, 37. 



w 
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'Safa i Merva Allahova su casna mjesta, zato onaj koji Kabu hodocasti 
ili umru obavi ne cini nikakav prijestup ako krene oko njih.'"" 

Tako mi Allaha, nije nikomc grijeh ako ne obide Safu i Mcrvu?' 
Aisa je odgovorila: 'Ru7.n0 je to sto si rekao, sestricu moj! 

Da taj kur'anski ajet znaci tako kako si ga ti protumacio, stajalo 
bi: '...hadzija nema grijeha cak i ako ih i ne obide.' Medutim, ajet je 
objavljen u vezi s ensarijama koji su, jos prije nego sto su primili islam, 
hodocastili kip Menat i klanjali mu se na Musellelu. Neko od njih 
odlucivao se na hodocasce i izbjegavao obici Safu i Mervu cuvajuci se 
grijeha. Kad su primili islam, pitali su Allahovog Poslanika, s.a.v.s., o 
tome, rekavsi: 'O Allahov Poslanice! Mi smo obilazak izmedu Safe i 
Merve smatrali grijehom, a Uzviseni Allah kaze: 'Safa i Merva Allahova 
su casna mjesta..." 

Tada je Allahov Poslanik, s.a.v.s., uveo u stalnu praksu saj izmedu 
Safe i Merve i niko nema pravo izostavljati to obilazenje"; 

- Muslim biljezi od Aise, r.a., da je rekla: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
obilazio je Safu i Mervu, pa su obilazili i muslimani. To je bilo sunnet. 
Vjere mi, zaista Uzviseni Allah nece upotpuniti hadz onome ko ne obavi 
saj izmedu Safe i Merve"; 

"y i'jlZ » jAio Ii^JS jls- ^ *Lli <J*>-\ — ^ 4 

s . ' 1 ; „ , 

- prenosi se od Habibe, kcerke Ebu Tidzraha, a bila je jedna od 
zena plemena Benu Abd ed-Dar, da je kazala: "Sa zenama iz plemena 
Kurejs usla sam u kucu porodice Ebu Husejna da pogledamo Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., dok cini saj izmedu Safe i Merve. Njegov ogrtac na 
sredini kruzio je oko njega zbog njegovog zurnog hoda. Cak sam kazala: 

11,1 El-Bckara, 158. 




Es-Sejjid Sabik 

'Zaista vidim njegova koljena!' Cula sam ga da je rekao: 'Pozurite u svomc 
hodu (izmedu Safe i Merve), jer vam je Uzviseni Allah propisao saj!""" 2 

- saj izmedu Safe i Merve jeste jedan od obreda hadza i umre {nusuk) 
pa stoga i predstavlja jedan od njihovih ruknova, bas kao i tavaf oko 
Kabe. 

Ibn Abbas, lines, Ibn ez-Zubejr, Ibn Sirin i, u jednom predanju 
imam Ahmed, smatraju da je saj izmedu Safe i Merve sunnet, za koji, 
ako se izostavi, nije obavezno nikakvo iskupljenje. Za svoje dokaze oni 
navode: 

a) rijeci Uzvisenog Allaha: 

"Zato onaj koji Kabu hodocasti ili umru obavi ne cini nikakav 
prijestup ako krene oko njih." 

Odbacivanje grijeha od onih koji ne obave saj znaci da on i nije 
obavezan, nego je to u rangu dozvoljenih stvari (mubah). Njegova 
kategorizacija kao sunneta tcmelji se na Allahovim rijecima: 

"Safa i Merva Allahova su casna m jesta (ie'a'ir)." 

U mushafu Ubejja i Ibn Mesuda stoji: "Ne cini nikakav prijestup 
ako ne krene oko njih" ("...Fe la dzunaha alejhi en la jettavvefe bihima"). 
lako ovo nije Kur'an" 13 , moze se smatrati kao informacija i tumacenje; 

b) buduci da je saj jedan od obreda hadza koji ima svoj odreden broj, 
a ne odnosi se na Kabu i nije rukn hadza, kao sto je bacanje kamencica. 

Imam Ebu Hanifa, Es-Sevrii El-Hasan smatraju da je obavljanje saja 
izmedu Safe i Merve vadzib, a nije farz, pa ako se izostavi, hadz ili umra 
nisu pokvareni. Medutim, u slucaju njihovog izostavljanja, obavezno je 
zaklati kurban kao iskupljenje. Autor djela Yil-Mugni daje prednost ovom 

1112 II nb.u prcnosilaea ovoga hadisa nalazi se Abdullah ibn el-Muemmil, a on nije pouzdan 
prenosilac, o cemu cemo kasnije govoriti. Medutim, postoje druga predanja ovoga hadisa 
koja, ako se pripoje jedno drugom, dobijaju na tezini. To se spominje u djelu Hl-l 'eth. Prenose: 
Ibn Madza, Ahmed i P.s-Safi. 

"" Kur'anom sc smatraju samo kiraeti koji su dosli mutevatir predanjem, sto kod ovog kiraeta 
nije slucaj. 
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misljenju. On ovako opravdava ovaj stav: 

a) to je najprikladnije, jer dokaz o tome da je vadzib generalno 
ukazuje na obaveznost, ali ne i na ono zbog cega se ne bi upotpunio 
vadzib da nije njega; 

b) nasuprot rijecima hazreti Aise, r.a., stoje rijeci onih koji drukcije 
misle medu ashabima; 

c) hadis kcerke Ebu Tidzraha, za koji Ibn el-Munzir kaze da ga 
prenosi Abdullah ibn el-Muemmil, o cijem pripovijedan ju postoje razlicita 
misljenja, a koji ukazuje na to da je saj propisan, a to znaci vadzib; 

d) kada je rijec o spomenutom kur'anskom ajetu, on je objavljen 
nakon sto su ljudi, posto su primili islam, osjecali nelagodu prilikom 
obavljanja saja. Naime, obilazili su Safu i Mervu i u vrijeme dzahilijeta, a 
u slavu dva kipa koja su se nalazila na tim brezuljcima. 



Da bi saj izmedu Safe i Merve bio ispravan uvjetuje se: 

1. da bude obavljen nakon tavafa oko Kabe; 

2. da se ucini sedam obilazenja; 

3. da se obilazenje pocne sa Safe i zavrsi na Mervi 1 " 4 ; 

4. da se prilikom saja hoda utvrdenom trasom od Safe do Merve 1 " 5 , 
jer je Allahov Poslanik, s.a.v.s., tako radio, a on je rekao: 



"Izvrsavajte obrede hadza onako kako ih ja izvrsavam!" 

Ako bi hadzija obavio saj prije tavafa oko Kabe, ili poceo saj sa 
Merve i zavrsio na Sari, ili ako bi hodio drugom stazom - njegov saj ne 
bi bio ispravan. 



1 Razdaljina izmedu Safe i Merve jeste 420 mctara. 

5 I lanefijski stav jeste da je saj izmedu Safe i Merve vadzib, a ne uvjet (sart), te ako saj obavi 
prije tavafa ili ako pocne od Merve i zavrsi na Sail, njegov je saj ispravan uz obavezu klanja 
kurbana. 



Uvjeti obavljanja saja 
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Uspinjanje na Safu 

Za ispravnost saja ne uvjetuje sc uspinjanje na brezuljke Safu i 
Mcrvu, nego je obavezno da hadzija prode (utvrdenom trasom) izmedu 
Safe i Merve i da svojom nogom nagazi na njih u odlasku i povratku. 
Ako bi hadzija izostavio jedan dio, saj mu nc bi vazio sve dok ne dode i 
do tog mjesta. 

Kontinuiranost (muvalat) prilikom obavljanja saja 

Za ispravnost saja ne uvjetuje se kontinuiranost. 106 

Ako bi hadziju nesto zadrzalo i sprijecilo da dovrsi obilazenje 
izmedu Safe i Merve, ili ako bi se zanijetio farz-namaz, hadzija moze 
prekinuti saj, pa kada nestane onoga sto ga je zadrzalo, nastavit ce sa 
sajem tamo gdje je prekinuo i dovrsit ce ga. 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da je obilazio Safu i Mervu kada mu se 
javila fizioloska potreba. Udaljio se, a zatim zatrazio vodu i uzeo abdest. 
Potom je ustao i dovrsio obilazenje. Ovaj hadis prenosi Seid ibn Mensur. 
Kako se redoslijed ne uvjetuje prilikom obavljanja tavafa oko Kabe, tako 
sc ne uvjetuje ni prilikom obavljanja saja izmedu Safe i Merve. 

U djelu \il-Mugni stoji: ''Ahmed kaze: 'Ne smeta da se saj odgodi 
radi odmora ili do predvecerja."' 

Ata i Hasan nisu vidjeli nikakvu smetnju u tome da hadzija obavi 
tavaf oko Kabe pocetkom dana, a da saj izmedu Safe i Merve odgodi 
do predvecerja. Tako su radili Eil-Kasim i Seid ibn Dzubejr, jer buduci 
da kontinuiranost nije obavezna u samom saju, onda je jos prilicnije da 
ne bude obavezno obavljanje saja odmah nakon tavafa. Seid ibn Mensur 
prenosi da je Sevda, zena Urve ibn cz-Zubejra, tri dana obavljala saj 
izmedu Safe i Merve, a bila je krupna zena. 



Redoslijed u obavljanju saja bez prekida Malik smatra uvjetom. 
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CistoCa prilikom obavljanja saja 

Vecina ucenjaka ne uvjetuje cistocu (tabaref) 101 prilikom obavljanja 
saja izmedu Safe i Merve, jer je Allahov Poslanik, s.a.v.s., hazreti Aisi, r.a., 
dok je bila u hajzu, rekao: 

'•' '■ . ' '''•*:>,' ',. ' ' 

"Ti obavljaj ono sto inace radi bilo koji hadzija, osim sto neces 
tavafiti oko Kabe prije nego sto se okupas."" 1 " 

Aisa i Ummu Selema kazale su: "Ako zena obavi tavaf oko Kabe i 
klanja dva rekata, a potom dobije hajz, neka obavi i obilazenje izmedu 
Safe i Merve." Ovo prenosi Seid ibn Mensur. Ipak, pohvalno je da covjek 
budc cist prilikom obavljanja svih obreda hadz.a, jer cistoca je pozeljna 
u Serijatu. 

Hodanje i jahanje prilikom obavljanja saja 

Dozvoljeno je obaviti saj jasuci i hodajuci, ali je hodanje bolje. Iz 
jednog hadisa Ibn Abbasa, r.a., moz.e se zakljuciti da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., hodao, ali kada se povecao broj ljudi oko njega i kada su ga 
stijesnili, tada je uzjahao da ga ljudi vide i da ga pitaju. 

Ebu et-Tufejl rekao je Ibn Abbasu, r.a.: "Kazi mi da li je sunnet 
obilazenje izmedu Safe i Merve jasuci, jer tvoj narod tvrdi da je to 
sunnet." Ibn Abbas, r.a., odgovorio je: "Istinu govore, ali i lazu." Ebu 
et-Tufejl nastavio je: "Sta ti kazes?" Odgovorio je: "Istinu govore, ali i 
lazu." Zatim je rekao: "Sakupilo se mnogo ljudi oko AllahovogPoslanika, 
s.a.v.s., uzvikujuci: 'Ovo je Muhammed! Ovo je Muhammed!' Cak su i 
punoljetne djevojke izasle iz kuca, a Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije dao da 
se ljudi tjeraju od njega. Kada se sakupilo mnogo ljudi, on je uzjahao." 



Pod taharctom se podrazumijeva da jc osoba okupana, ako je to bilo obavezno, i da je s 
abdestom. (Prim, prev.) 

Ovaj je hadis zabiljezio Muslim. 




^ D Es-Sejjid Sabik 

Hodanje z.urnim korakom (gdje je to potrebno) najbolje je. 1 " 9 To 
biljezi Muslim u svome Sahihu, a i drugi. 

Prema tome, jahanje je dozvoljeno, ali je pokudeno (mekruh). 
Et-Tirmizi veli: "Neki ucenjaci smatraju da je obilazenje oko Kabe i 
prolazak izmedu Safe i Merve jasuci pokudeno (mekruh), izuzev u slucaju 
postojanja opravdanja, a to je i misljenje imama Es-Safija." 

Po malikijskom mezhebu, onaj ko obavi saj jasuci bez opravdanja, 
duzan ga je ponoviti, ukoliko nije isteklo vrijeme za njegovo obavljanje, a 
ako prode vrijeme, onda je duzan zaklati kurban. Naime, obavljanje saja 
hodajuci, za onoga ko je u stanju hodati, obaveza je. Ovo je i Ebu I lanirin 
stav. To sto je Allahov Poslanik, s.a.v.s., jahao objasnili su prisustvom 
velikog broja ljudi, guzvom i time sto bi Poslanik bio stijesnjen, a to jeste 
opravdan razlog zbog kojeg se moze jahati. 

Pozeljnost zurnog hoda izmedu dva (zelena) znaka 

Normalno je hodanje izmedu Safe i Merve pozeljno (mendub) izuzev 
mjesta koje je oznaceno s dva znaka, gdje je pozeljno zurno hodanje. Vec 
smo naveli hadis kcerke Ebu Tidzraha, a u njemu se, izmedu ostalog, 
navodi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., cinio saj izmedu Safe i Merve, a njegov 
je ogrtac na sredini kruzio oko njega zbog njegovog zurnog hoda. 

Takoder, u hadisu Ibn Abbasa, koji smo naveli, stoji da je hodanje 
i zurno hodanje najbolje, tj. zurno hodanje u sredini doline, izmedu dva 
znaka, a obicno hodanje na ostalim dijelovima trase. Takoder, obicno 
hodanje bez. z.urenja dozvoljeno je. 

Prenosi se od Seida ibn Dzubejra, r.a., da je rekao: "Vidio sam lbn 
Omera, r.a., da je hodao izmedu Safe i Merve, a potom je kazao: 'Ako 
hodam - pa vidio sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da hoda; a ako zurno 
hodam - pa vidio sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da zurno hoda. A ja 
sam star covjek.'""" 



U sredini doline, izmedu dva znaka, hoda se zurno, dok se u ostalim dijelovima trase hoda 
normalnim hodom. 

Ovo biljeze Ebu Davud i I'.f-Tirmizi. 
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U svakom slucaju, ovo je poz.eljno 2 a muskarca. Kada je rijec o zeni, 
za nju ne vazi ova pozeljnost; ona hoda normalnim hodom. Imam Es- 
Safi prenosi od Aise, r.a., da je rekla: "Vidjela sam da zene zurno hodaju, 
ali vi se na nas ugledajte! Vi niste duzne zurno hodati." 1 " 

Pozeljnost uspinjanja na safu i mervu i pozeljnost urjenja dova 
Allahu, dz.s\, dok se okrenuto prema Kabi 

Lijcpo je i pohvalno uspeti se na Safu i Mervu i na tim mjestima, 
okrenut prema Kabi, uciti dove u vezi s vjerom i dunjalukom. Poznato 
je da je to cinio Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada je izlazio na vrata Safe. 
Priblizivsi se brezuljku, proucio je kur'anski ajet: 

"Safa i Merva jesu Allahova casna mjesta, zato onaj koji Kabu 
hodocasti ili umru obavi ne cini nikakav prijestup ako krene oko 
njih..." 

i nastavio: 

' it 

.-Oil li' Ui lii'l 

"Pocinjem s onim cime je i Uzviseni Allah poceo." 

Krenuo je od Safe i ispeo se na nju toliko da je vidio Kabu; okrenuo 
se prema njoj, izrazio jednocu Uzvisenom Allahu, proucio Allahu ekber 
tri puta, izrazio Mu zahvalu, a potom rekao: 

"La ilahe illallahu vahdehu la serlke leh, lehul-mulku ve lehul-hamdu 
juhjl ve jumltu ve huve ala kulli sej'in kadlr. La ilahe illallahu vahdeh, 
endzeze va'dehu, ve nesare abdeh, ve hezemel-ahzabe vahdeh." ("Nema 
drugog boga osim Allaha Jednoga. On nema druga. Njemu pripada 
sva vlast i hvala. On ozivljava i usmrcuje. On sve moze. Nema boga 

111 Tj. zene hodaju normalnim hodom i ne fture, ali su svi saglasni o tome da su zenc obavcznc 
obaviti saj izmcdu Safe i Merve. 



w 

^ Es-Sejjid Sabik 

osim AUaha. Ispunio je Svoje obecanje, pomogao jc Svoga roba, sam jc 
porazio sve stranke.") 

Potom je Allahu uputio dovu, a poslije toga isto ovo proucio tri 
puta, da bi zatim krenuo hodajuci prema Mervi. Dosao je do Merve, 
ispeo se na nju i pogledao prema Kabi. Na Mervi je postupio isto kao 
i na Sari. Prenosi se od Nafija da je rekao: "Cuo sam Abdullaha ibn 
Omera, r.a., dok je bio na Safi, da je ucio: 'Allahu moj! Ti si rekao: 'Zovite 
me, i Ja cu vam se odazvati!' A Ti nc iznevjeravas obecanje. Dragi Allahu, 
kako si me uputio na put islama, molim Te da mi ne uskratis zivot u 
islamu i da me usmrtis kao muslimana.'" 

Dova koja se uft izmedu Safe i Merve 

Lijepo je i pohvalno izmedu Safe i Merve uciti dove, zikr ciniti i 
Kur'an uciti. Prenosi se da jc AUahov Poslanik, s.a.v.s., u toku saja izmedu 
Safe i Merve ucio: 

■ pyM Jsr^ 1 ^-• AJklj r*"^ J ^ J 

"Rabbig-fir verham vehdinis-sebTlel-akvem." ("Gospodaru moj! 
Oprosti i smiluj se! Uputi me na Pravi put!") 

Takoder, prenosi sc da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ucio: 

. f jSfi l yH\ JS\ Jil yi\ J j 

"Rabbig-fir verham inneke entel-eazzul-ekrem." ("Gospodaru moj! 
Oprosti i smiluj se, jcr Ti si Najuzviseniji i Najplcmenitiji.") 

S tavafom oko Kabe i sajem izmedu Safe i Merve zavrsavaju se obredi 
umre. Ako hadzija obavlja hadz-temettu, poslije ovoga dozvoljcno mu 
je osloboditi se ihrama na taj nacin sto ce obrijati glavu ili samo skratiti 
kosu. Ako pak obavlja hadz-kiran, ostaje u ihramima sve do prvog dana 
Bajrama. Ovaj mu saj moze zamijeniti saj nakon obaveznog tavafa oko 
Kabe, ukoliko obavlja hadz-kiran. Drugi put ce obaviti saj, nakon tavaf- 
ifade, ukoliko obavlja hadz. temettu i ostaje u Meki sve do jevmut-tervije 
(8. zul-hidz.dz.e). 
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POLAZAK NA MINU 

Sunnet je krenuti na Minu osmog dana mjcseca zul-hidz.dz.e (jevmut- 
tervije)." 2 Ako hadz.ija obavlja hadz.-kiran ili hadz.-ifrad, krenut ce na 
Minu u ihramima, a ako obavlja hadz.-temettu, onda ce zanijetiti hadz. i 
obuci ihrame radeci isto ono sto je radio i na mjestu oblacenja ihrama 
imikaf). Sunnet je da obuce ihrame s mjesta gdje je odsjeo, pa ako je u 
Meki, obuci ce ihrame u Meki, a ako je izvan Meke, obuci ce ih tamo gdje 
je. U jednom hadisu stoji: 

• ^ <j" ^* ^ Jr- '<y ^ a>' a ^'P o^iy 
"Cije mjesto stanovanja nije u Meki, on zapocinje s telbijom od 
svoje porodice, a Mekelije zapocinju s telbijom iz Meke." 

Prilikom kretanja na Minu lijepo je i pohvalno mnogo uciti dove 
i telbiju, a na Mini ldanjati podne, ikindiju, aksam i jaciju i prenociti. 
Hadz.ija ne odlazi s Mine prije nego sto izide sunce devetoga dana mjeseca 
zul-hidz.dz.e, povodeci se tako za postupkom Allahovog Poslanika, s.a.v.s. 
Ako bi hadz.ija izostavio nesto od ovoga, izostavio bi sunnet i ne bi bio 
duzan nikakvo iskupljenje za to, jer Aisa, r.a., nije izasla iz Meke 8. zul- 
hidz.dz.e sve dok nije nastupila noc i prosla jedna njezina trecina.' 11 

Dozvola izlaska prije dana tervije 

Se'id ibn Mensur prenosi od I lasana da je ovaj izlazio iz Meke na 
Minu na dan ili dva prije dana tervije. Malik smatra da je to pokudeno 
(mekruh) kao i boravak u Meki na dan tervije sve do sumraka. Medutim, 
ako hadz.iju zadesi vrijeme dz.uma-namaza u Meki, onda treba ostati i 
prije izlaska klanjati dz.umu. 



ni Jevmur-tervija pacta 8. zul-hiclzdze, a to jc ime izvecienica od rijeci er-rivajt, jer imam toga dana 
objasnjava i prenosi ljudima propise obreda hadza. Postoji i misljenje (ia (iolazi od rijeci el-irtiva, 
jer taj dan hadzije piju vodu i sakupljaju se na Mini. 

111 Ovo prenosi Ibn el-Munzir. 
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POLAZAK NA AREFAT 

Sunnct je krenuti na Arefat prije i7.1aska sunca devetoga dana mjeseca 
zul-hidzdze putem Dabba, uceci tekbire, tehlile i telbiju. Muhammed 
ibn Ebu Bekr cs-Sekafi pripovijcda: "Dok smo ranom zorom putovali 
s Mine na Arefat, pitao sam Enesa ibn Malika o telbiji: 'Kako ste to vi 
radili dok ste bili s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s.?' Odgovorio mi je: 
'Neki bi ucili telbiju i niko im to nije osporavao; neki bi ucili: 'Allahu 
ekber', i niko im to nije osporavao; neki bi ucili: 'la ilahe illallah', i niko 
im to nije osporavao.'"" 4 

Lijepo je i pohvalno doci do Nemire i tu se okupati radi boravka 
na Arefatu. Takoder, lijepo je i pohvalno doci na Arefat tek kada nastupi 
odredeno vrijeme za boravak, a to je vrijeme kada se sunce nalazi u 
zenitu (9. zul-hidzdze). 

Vrijednosti dana Arefata 

Ijjlii* :Jjli *UJj\ jil ,>jVl j*l , li jJI ►Uii! Jj J\Zj kj4 ill Jj)£ 
y^*v u^rj; g J^Jr* ] J"^r • l^* ^ Jy^r ifty J 1 - 

Prenosi se od Dzabira, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Kod Allaha, dz.s., nema vrednijih i boljih dana od prvih deset dana 
mjeseca zul-hidzdze." Neki je covjek rekao: "Zar su ti dani bolji i vredniji 
i od dana koje covjek provede u dzihadu na Allahovom putu?" Poslanik, 
s.a.v.s., odgovorio je: "Ovi dani bolji su i vredniji od isto toliko dana 
koje covjek provede u dzihadu na Allahovom putu. A najbolji dan kod 

"' Ovaj hadis biljezc P.l-Buhari i tlrugi. 
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Allaha, dz.s., jcste dan Arcfata. Toga se dana Uzviseni Allah spusti na 
najnize nebo [es-sema ed-dunjd) ponoseci se stanovnicima Zemlje prcd 
stanovnicima ncba, pa kaz.e: 'Pogledajte Moje robove! Dosli su Mi 
zapraseni i rascupanih kosa izloz.eni suncu; dosli su Mi iz mjesta dalekih 
nadajuci se Mojoj milosti, a nisu ni vidjeli Moju kaznu. Nema dana u 
kojem Uzviseni Allah oslobodi vise robova od vatre kao sto je to dan 



Ibn el-Mubarek prenosi od Sufjana es-Sevrija, on od ez-Zubejra 
ibn Alije, ovaj od Enesa ibn Malika, r.a., da je rekao: "Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., boravio je na Arefatu, a sunce se bilo skoro ispunilo. Rekao je: 'O 
Bilale! Pripremi ljude da me saslusaju!' Bilal je ustao i pozvao: 'Poslusajte 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s.!' Ljudi su stali da slusaju, a on je rekao: 
'O ljudi! Malo prije dosao mi je Dzibril, a.s., prenio mi selam od moga 
Gospodara i rekao: 'Uzviseni Allah oprostio je onima koji borave na 
Arefatu i onima koji borave u Kl-Mes'arul-haramu; On ih je sacuvao od 
kazni.' Omer ibn el-Hattab, r.a., ustao je i rekao: 'O Allahov Poslanice! 
Je li to vazi samo za nas?!' Poslanik, s.a.v.s., odgovorio je: To vazi za vas 
i za one koji dodu poslije vas, sve do Sudnjega dana.' Omer, r.a., na to je 
rekao: 'Umnozi se Allahovo dobro i posta milo!'" 



115 Kl-Munziri kaze: "Ovaj hadis biljeze Hbu )a'la, El-Bezzar, Ibn Huzcjma i Ibn Hibban, a 
navcdcn jc prema Ibn Flibbanu. 



Arefata."" 15 







rjfo F.s-Sejjid Sabik 

Prcnosi sc od hazreti Aise, r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Nema dana u kojcm Uzviscni Allah oslobodi vise robova od vatre 
kao sto jc to dan Arefata. Uzviseni se Allah priblizi i ponosi sc Svojim 
robovima pred melekima, pa kaz.e: 'Sta zclc ovi (da im darn)?"""' 

j\laliM U :J\i pL-j -ill j~*> aa\ aIp -ill MijjJI J\ jf- 

. Xs'jf. £ K** jS-}\ i'j**>\ *Ji 

Prcnosi se od Ebu ed-Derdaa, r.a., da jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Sejtan sc ne moze vidjeti manjim, odbacenijim i srditijim ncgo sto je to 
na dan Arefata." 

A to je samo zbog velicinc onoga sto vidi, a to je spustanje Allahove 
milosti i Njcgovo prastanje vclikih grijeha; nesto vece od toga pokazano 
mu je samo na dan Bedra. 

Neko jc upitao: "Allahov Poslanice! A sta je sejtan vidio na dan 
Bedra?" Odgovorio je: "Vidio je Dzibrila kako predvodi melcke."" 7 

Serijatski stav o boravku na Arefatu 

Opca je saglasnost ucenjaka o tome da je boravak na Arefatu jedan od 
ruknova hadza, jcr biljezc imam Ahmed i autori Sutietiaod Abdurrahmana 
ibn Ja'mera da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., narcdio glasniku da oglasi: 
"Hadz je Arefat!" 8 Onaj ko prisustvuje nocnom skupu"' ; prije pojavc 
zore, taj je stigao na hadz." 

110 Prcnose Muslim i drugi. 

117 Ovo prenosi Malik kao warW-hadis, a F.l-Hakim kao «wiv«Ahadis. Mevsul je hadis spojenog 
niza prcnosilaca. 

"* Rijcci: "Hadz jc Arefat" znace da je ispravan had?, onome ko bude boravio na Arefatu u 
odredeno vrijemc. 

"'' Nocni skup jeste noc boravka na Muzdclifi, a to je noc uoci dana klanja (uoci prvog dana 
Kurban-bajrama). Iz hadisa se moze zakljuciti da je dovoljno proboraviti na bilo kojem dijelu 
Arefata, pa makar i jedan trcnutak. 
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Vrijeme boravka na Arefatu 

Vecina ucenjaka smatra da vrijeme boravka na Arefatu pocinje kada 
se sunce nade u zenitu (podne) devetoga dana' 2 " i traje do pojave zore 
desetoga dana mjeseca zul-hidzdze. Takoder, dovoljno je boraviti u bilo 
kojem dijelu ovoga odredenog vremena, nocu ili danju. Ipak, ako hadzija 
boravi u toku dana, obavezno je da ostane sve do poslije izlaska sunca, a 
ako boravi u toku noci, onda nije obavezan nista. 

Prema safijskom mezhebu, sunnet je produziti boravak do poslije 
zalaska sunca. 

ZnaOenje rijerji vukuf (stajanje) 

( )vom rijecju misli se na prisustvo i boravak hadzije na bilo kojem 
dijelu Arefata, bilo da je u stanju spavanja, ili u budnom stanju, ili jasuci, 
ili sjedeci, ili lezeci, ili hodajuci; bilo da je cist ili nije, kao naprimjer zena 
pod hajzom ili nifasom, ili dzunup. 

Razlicita su misljenja u vezi onoga ko je izgubio svijest i nije se 
osvijestio sve dok nije izasao s Arefata. Ebu Hanifa i Malik smatraju da je 
i to ispravno, a Es-Safi, Ahmed, Hasan, Ebu Sevr, Ishak i Ibn el-Munzir 
smatraju da boravak takve osobe nije ispravan, jer radi se o jednom od 
ruknova hadz.a, pa u ovom slucaju nije ispravan od osobe koja je izgubila 
svijest kao sto nisu ispravni ni ostali ruknovi (koje obavi takva osoba). 

Nakon sto navodi spomenuti hadis Ibn Ja'mera, Et-Tirmizi citira 
Sufjana es-Sevrija: "Kod ucenjaka medu ashabima Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., i drugih, postupa se prema hadisu Abdurrahmana ibn Ja'mera, 
a to znaci da je onome ko ne bude boravio na Arefatu prije nastupanja 
zore prosao hadz, i ne moze to nadoknaditi ako dode poslije nastupanja 
zore. U torn slucaju, imat ce samo umru, a obaveza hadz.a i dalje vazi za 
njega. To je misljenje Es-Safija, Ahmeda i drugih. 



U hanbelijskom mezhebu vrijeme boravka na Arefatu pocinje od zore devetoga dana i traje 
do zore dana klanja kurbana (desetoga dana mjeseca /uHiidzdze). 




rjQ Es-Sejjid Sabik 

Pozeljnost boravka (stajanja) kod stijena 

Boravak na bilo kojem dijelu Arefata vazeci je, jer je cijeli Arefat 
mjesto za stajanje i boravak, izuzev doline Arefata koja se nalazi na 
njegovoj zapadnoj strani, jer su ucenjaci saglasni u tome da boravak u 
torn dijelu ne vaz.i. Lijepo je i pozeljno boraviti kod stijena ili u njihovoj 
blizini, a prema mogucnosti, jer je Allahov Poslanik, s.a.v.s., boravio i 
stajao na torn mjestu. Tada je rekao: 




"Ja sam ovdje stao, a cijeli Arefat mjesto je za boravak i stajanje." 121 
Uspinjanje na Dzebel Rahme i uvjerenje da je boravak na njemu 
vredniji pogresno je. Uspinjanje na Dzebel Rahme nije sunnet. 

Pozeljnost kupanja 

Lijepo je i pohvalno okupati se radi boravka i stajanja na Arefatu. 
Ibn Omer, r.a., kupao se radi boravka na Arefatu uvecer na dan Arefata. 
Ovo je zabiljezio Malik. Omer, r.a., okupao se na Arefatu dok je bio u 
ihramima. 

Adabi stajanja i boravka na Arefatu i dove koje se torn prilikom ufce 

Potrebno je cuvati i odrzavati potpunu cistocu (biti pod abdestom), 
okrenuti se prema kibli, mnogo traziti oprost od Allaha, dz.s., ciniti zikr 
i Uzvisenom Allahu skruseno i ponizno dignutih ruku dove upucivati 
za sebe i za druge, dove koje se odnose na vjeru i na dunjaluk. Usama 
ibn Zejd pripovijeda: "Bio sam na Arefatu iza Poslanika, s.a.v.s. Digao je 
ruke i ucio dovu." 122 

m l j~*> jyJsi jsl <S\ jt- J A* 
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Ovaj hadis biljeze: Ahmed, Muslim i F.bu Davud u predanju Dzabira. 
122 Ovaj hadis biljezi En-Nesai. 
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Prenosi se od Amra ibn Suajba, on od svoga oca, a on od njcgovog 
djeda, da je rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., na dan Arcfata najvise je 
ucio ovu dovu: 'La ilahe illallahu vahdehu la serike leh, lehul-mulku vc 
lehul-hamdu bi jedihil-hajru ve huve ala kulli sej-in kadTr.' 

('Nema drugog boga osim Allaha Jednoga. On nema druga. Njemu 
pripada sva vlast i hvala. On je vlasnik svakog dobra i On svc mozc.')" 111 

Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaz.e: 

"Najbolja dova jcstc dova na dan Arefata, a najboljc sto sam ja 
izgovorio i vjerovjesnici prije mene jestc: 'La ilahc illallahu vahdehu la 
serike leh, lehul-mulku ve lehul-hamdu ve huve ala kulli sej-in kadir' 
('Nema drugog boga osim Allaha Jednoga. On nema druga. Njemu 
pripada sva vlast i hvala. On sve moze.')." 

Prenosi se od el-IIusejna ibn el-Hasana el-Mirvezija da je rekao: 
"Pitao sam Sufjana ibn Ujejnu o najboljoj dovi na dan Arefata, pa mi 
je rekao: 'La ilahe illallahu vahdehu la serike leh.' Rekao sam: To znaci 
zahvalu i velicanje Uzvisenog Allaha, a nije dova.' Odgovorio je: 'Zar ne 
znas za hadis Malika ibn el-I Iarisa? On to objasnjava.' Rekao sam: 'Ti mi 
ispricaj taj hadis!' On tada rece: 'Rekao nam je Mensur, a on je prenio 
od Malika ibn el-IIarisa, da je rekao: 'Uzviseni Allah kaz.e: 'Ako se Moj 
rob zabavi velicanjem Mene pa ne zatrazi od Mene ono sto mu treba, Ja 
cu mu dati ono najbolje sto dajem onima koji od Mene traze." On doda: 
'Ovo je objasnjenje Poslanikovih rijeci.' Sufjan je rekao: 'Zar ne znas 
ono sto je rekao Umejja ibn F,bu es-Salt kada je dosao kod Abdullaha 
ibn Dz.ed'ana da nesto od njega zatrazi?' Rekao sam da ne znam, a on je 
rekao: 'Rekao je Umejja: 



121 Ovaj hadis biljezc Ahmed i F.t-Tirmizi. 




g Q F.s-Sejjid Sabik 

'Da li da spomenem svoju potrebu, 
Hi mije dovoljan tvoj stid? 

Stid je odlika tvoja, 
i tvoje poitivanje obave^a, 
a ti si potomak kojemu pripada ugled, 
i visok polo^aj. 
Kada te loijek nekada pobvali, 
od tog postupka dovoljna mu je pobvala. ' 

Potom je rekao: 'O Husejne! Ovo je stvorenje koje je zadovoljno 
pohvalom njega i ne treba mu trazenje, a kako li je tek zadovoljan 
Stvaralac?'" 

U j^J 'J^' jj* ^* J^i '<J^ C ^* J - *-' ' J**^ J - *-' '■J*^ <^~^J 

• y^ 1 Jrt? j£j 'f9 ( * 44 

Prenosi se od Alije, r.a., da je rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 
'Vjerovjesnici koji su bili prije mene najvise su ucili ovu dovu, a to je 
moja dova na dan Arefata: 'La ilahc illallahu vahdehu la scrike leh, lehul- 
mulku ve lehul-hamdu ve huve ala kulli sej-in kadlr. Allahumme-dz'al fi 
bcsarl nuren ve ft sem'I nuren ve fT kalbi nuren. Allahumme-srah IT sadri 
ve jessir II emrT. Allahumme e'uzu bike min vesavis-sadr, ve setatil-emr, 
ve serri fitnctil-kabr, ve serri ma jelidzu fil-lejli ve serri ma jelidzu fin- 
nehari ve serri ma tehubbu bihirrijahu ve serri beva'ikid-dehr.' ('Nema 
drugog boga osim Allaha Jednoga. On nema druga. Njemu pripada sva 
vlast i hvala. On sve moze. Allahu moj, neka moje oci budu nurli i neka 
moj sluh bude nurli! Allahu moj, razgali moje grudi i olaksaj mi stvar 



FIKHUS-SUNNE 81 
moju! Allahu moj, kod Tcbc trazim zastitu od unutarnjih nagovaranja, i 
od zbrke u poslovima mojim, i od zla kusnje kaburske, i od zla onoga sto 
nocu gamize i sto danju gamize, i od zla onoga sto vjctar nancse, i od zla 
nesreca koje vrijeme donosi.')"' 24 

'*jjf- jiL-j <$s- i&\ { J^e> ^Jll »Uo jSi :JS *Ie- i&\ jt* 

. *J U ^1 J* till ^yl ji^ll . oC-lj < j J^lJl K^y~»jj 

Prenosi se od Alije, r.a., da je rekao: "Prilikom boravka na Arefatu 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., najcesce je ucio ovu dovu: 'Allahumme lekel- 
hamdu kellezl nekulu ve hajrcn mimma nekul. Allahumme leke salatl 
ve nusukT ve mahjaje ve memati ve ilejke me'abi ve leke rabbi turasi. 
Allahumme inn! e'uzu bike min azabil-kabr, ve vesvesetis-sadr, ve setatil- 
emr. Allahumme innl e'uzu bike min serri ma tehubbu bihir-rih.' 

('Allahu moj, Tebi hvalu iskazujem ovim rijecima i rijecima boljim od 
njih. Allahu moj, Tebi pripada moj namaz, moji obredi, moj zivot i moja 
smrt. Tebi je moj povratak i ono sto iza mene ostaje. Allahu moj! Kod 
Tebe trazim zastitu od kaburskog azaba, i od unutarnjih nagovaranja, i 
od zbrke u poslovima mojim! Allahu moj! Kod Tebe trazim zastitu od 
zla onoga sto vjetar nanese!')" 125 



I2< Niz prenosilaca ovoga hadisa nijc pouzdan. F.l-Bejheki ga prenosi. 
125 Prenosi Et-Tirmizi. 




gg Es-Sejjid Sabik 

Boravak na Arefatu bio je praksa Ibrahima, a.s. 

Prenosi sc od Mirbea el-Ensarija da je rckao: "Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao je: 'Budite na mjestima za obavljanje hadz.skih obreda, jer 
time vi preuzimate nasljedstvo Ibrahima."" 26 

Post na dan Arefata 

Pouzdano se zna da Allahov Poslanik, s.a.v.s., nijc postio na dan 
Arefata. Rekao je: 

"Zaista su dan Arefata, dan klanja i ostali dani Bajrama nas praznik, 
praznik muslimana; to su dani kada se jede i pije." 

Takoder, pouzdano se zna da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio 
post na dan Arefata onima koji se nalaze na Arefatu. Vecina ucenjaka 
poziva se na ove hadise kada kaze da bi bilo lijepo da hadzija mrsi na dan 
Arefata da bi bio jaci i spremniji za ucenje dova i zikra. 

Hadisi koji podsticu na post dana Arefata odnose se na one koji 
nisu na hadzu. 

Spajanje podne i ikindija-namaza 

U jednom vjerodostojnom hadisu spominje se da je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., spojio podne i ikindija-namaz na Arefatu. Proucio je ezan, potom 
ikamet, a zatim klanjao podne-namaz. Nakon toga proucio je ikamet i 
klanjao ikindija-namaz. 

Prenosi se od Esveda i Alkame da su rekli: "Radi upotpunjenja 
hadz.a, podne i ikindija-namaz treba klanjati za imamom na Arefatu." 

12 '' Tj. njihov postupak kao takav jeste postupak Ibrahima koji su oni naslijedili i nisu pogrijesili 
boraveci (na Arefatu), jcr slijede njcgovu praksu. Ovaj hadis biljezi F.r-Tirmi/i i kaie da jc 
hasen. 
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Ibn el-Munzir veli: "Postoji opca saglasnost medu ucenjacima da 
imam spaja podne i ikindija-namaz na Arefatu, a i onaj ko klanja za 
imamom. Ako imam nije spojio ove namaze za imamom, onda ce sam 
spojiti." 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da je boravio u Meki, a kada je izlazio 
na Minu, skracivao je namaz. 

Prenosi se od Amra ibn Dinara da je rekao: "Rekao mi je Dzabir ibn 
Zejd: 'J a skracujem namaz na Arefatu."" 27 



Sunnet je dostojanstveno i smireno pozuriti s Arefata nakon zalaska 
sunca, jer je tako zurio Allahov Poslanik, s.a.v.s. On je povukao uzde svoje 
deve toliko da je glavom dodirivala prednji dio sedla. Tada je govorio: 



"() ljudi! Morate biti smireni i dostojanstveni, jer dobrocinstvo nije 
u jurnjavi." 12 " 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., isao je obicnim hodom, a kada je nailazio 
na Slobodan prolaz, zurio je. DakJe, hodio je normalnim hodom da bi 
olaksao ljudima, a kada je nailazio na otvoren i prosiren prolaz, tamo 
gdje nije bilo guz.ve, tek tada bi pozurio. 

Lijepo je i pohvalno uciti telbiju i zikr ciniti, jer Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., stalno je ucio telbiju sve dok nije bacio kamencice na Dzemretul- 
akabu. 

Prenosi se od Es'asa ibn Sulejma, a on od svoga oca da je 
rekao: "Krenuo sam s Ibn Omerom, r.a., s Arefata prema Muzdelifi, 
a on nije prestajao s ucenjem tekbira i tehlila sve dok nismo dosli na 
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Muzdelifu." 12 ' 



127 Ovo je zabilje/io Seid ibn Mt-nsur. 
|J * Kl-Buhari i Muslim. 
' m Ovo biljezi Kbu Davud. 



Es-Sejjid Sabik 

Spajanje akSama i jacija-namaza na Muzdelifi 

Kada hadzija dode na Muzdelifu, klanjat ce aksam-namaz i dva rekata 
jacijskog farz-namaza s jednim ezanom i dva ikamcta, ne razdvajajuci ih 
nekim drugim dobrovoljnim namazom. 

Muslim u svome Sahihu biljezi: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., spojio je 
aksam i jacija-namaz s jednim ezanom i dva ikamcta, a izmedu toga nista 
drugo nijc klanjao." Postoji opca saglasnost medu ucenjacima da je ovo 
spajanje sunnet. Medutim, razlike postoje u slucaju da neko klanja svaki 
od ova dva namaza u njegovom vremenu. Vecina ucenjaka smatra to 
dozvoljenim, a postupak Allahovog Poslanika, s.a.v.s., tumace time da je 
to bolje i da ima prednost u odnosu na ovo drugo. 

Es-Sevri i racionalisti {ehlur-re'f), smatra ju da ako bi neko klanjao 
aksam-namaz na nekom drugom mjestu, a ne na Muzdelifi, morao bi 
ponoviti namaz. Oni, takoder, smatraju da je dozvoljeno klanjati podne 
i ikindiju odvojeno, svaki od njih u njegovom vremenu, ali kaz.u da je 
takav postupak pokuden {mekruh). 

Boravak na Muzdelifi u toku nod 

U hadisu Dz.abira, r.a., navodi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dosao 
na Muzdelifu, klanjao aksam i jacija-namaz. Nakon toga legao je i tako 
ostao sve do zore, a potom klanjao sabah-namaz. Zatim je pojahao devu 
(Kasva) i tako jasuci stigao u hl-Mef'arul-haram. Ostao je tu dok se nije 
dobro razdanilo, a potom je krenuo prije izlaska sunca. Nije pouzdano 
utvrdeno da je tu noc Allahov Poslanik, s.a.v.s., proveo u ibadetu. Ovo 
je praksa Allahovog Poslanika, s.a.v.s., koja je pouzdano utvrdena kada 
je u pitanju boravak na Muzdelifi u toku noci. Imam Ahmed smatra 
obaveznim boravak na Muzdelifi osim onima koji brinu o stoci i napajanju 
— za njih nije obavezan boravak na Muzdelifi u toku noci. Ostali imami 
mezheba smatraju obaveznim boravak na Muzdelifi, ali bez obaveze 
nocenja. Boravak podrazumijeva prisustvo na Muzdelifi u bilo kojem 
obliku, bilo stojeci, ili sjedeci, ili hodajuci, ili spavajuci. 



W 
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Hanefije obavezu vide u prisustvu na Muzdelifi prije nastupa zore 
dana klanja kurbana (prvi dan Bajrama), a ako bi hadzija izostavio 
ovo prisustvo, bio bi obavezan zaklati kurban za iskupljenje (zbog tog 
prijcstupa). To ne vazi ukoliko hadzija ima opravdanje. Onaj ko ima 
opravdanje nije obavezan doci i boraviti na Muzdelifi, a ne mora uraditi 
nesto drugo za iskupljenje. 

Stav malikija jestc da je obaveza doci na Muzdelifu nocu, prije 
nastupa zore, i biti onoliko vremena koliko bi trebalo da odmori jahalicu 
na putu s Arefata za Minu. Ovo ne vazi za hadziju koji ima opravdanje 
- takav nije obavezan doci na Muzdelifu. 

Stav safija jeste da je obaveza naci se na Muzdelifi u drugoj polovini 
noci, uoci dana klanja kurbana, a nakon boravka na Arefatu. Ne uvjetuje 
se boravak i ostajanje na Muzdelifi. Takoder, ne mora se znati da je to 
Muzdelifa; dovoljno je samo proci njome, bez obzira na to da li hadzija 
zna da je to Muzdelifa ili ne. 

Sunnet je klanjati sabah-namaz odmah na poce.ku njegovog 
vremena, a zatim boraviti na FJ-Mef 'arul-haramu dok se ne razdani, ali 
prije izlaska sunca. (J torn periodu treba mnogo uciti dove i zikr ciniti. 
Uzviseni Allah kaze: 

oVf lib f> 

"A kada podete s Arefata, spominjite Allaha kod casnih mjesta; 
spominjite Njega, jer vam je On ukazao na Pravi put, a prije toga 
bili ste u zabludi. Zatim krenite odakle krecu ostali ljudi i trazite od 
Allaha oprost, jer Allah, uistinu, praSta i samilostan je." 1 30 

Prije izlaska sunca hadzija ce krenuti s Muzdelife prema Mini, a 
kada dode do Muhassira, pozurit ce na prostoru koliko se kamen moze 
dobaciti. 



Rl-Bekara, 198-9. 
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Mjesto stajanja (boravka) 

Cijeli prostor Muzdelife jeste mjesto za stajanje i boravak, izuzev 
doline Muhassir. 131 

lAj'j J^:J6 '^L. 3 *M «W Jj--j j 1 j; .^r j*- 
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Prenosi se od Dzubejr ibn Mat'ima da je Vjerovjcsnik, s.a.v.s., 
rekao: "Cijeli prostor Muzdelife jeste mjesto za stajanje (boravak), ali se 
suzdrzite od doline Muhassir." 132 

Bolje je stajanje kod Kuzaha. 

. i_isy i^JAjDl :J^j <*4U- 

Hazreti Alija, r.a., pripovijeda da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kada je 
osvanuo na Dzem'u (Muzdelifi), dosao do Kuzaha 133 i zastao na njemu. 
Tada je rekao: "Ovo je Kuzah, a cijeli prostor Dzem'a (Muzdelife) jeste 
mjesto za stajanje i boravak." 134 



RADNJE NA DAN KLANJA KURBANA (PRVI 
DAN BAJRAMA) 

Radnje na dan klanja kurbana poredane su ovim redoslijedom: 

1. bacanje kamencica; 

2. klanje kurbana; 

3. tavaf oko Kabe. 

Ovaj je redoslijed sunnet, a ako bi ga hadzija poremetio, nije duzan 
nikakvo iskupljenje zbog toga. To je stav vecine ucenjaka, a i stav koji 
vazi u safijskom mezhebu. 

111 To jc dolina koja se nalazi izmedu Muzdelife i Mine. 

1,3 Ovaj hadis biljezi Ahmed, a njegovi su prenosinci pouzdani. 

111 Kuzah jc lokalitct na Muzdelifi, a bio je mjesto na kojem su boravili Kurejsije u predislamsko 
doba, jer nisu boravili na Arefatu. 

114 Ovaj hadis biljeze Kbu Oavud i Rt-Tirraizi, koji kaze da jo hadis basen-sabib. 
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Prcnosi se od Abdullaha ibn Amra da je rekao: "Na Oprostajnom 
hadz.u Allahov Poslanik, s.a.v.s., zastao je pred ljudima na Mini, a ljudi 
su ga pitali. Dosao mu je neki covjek i upitao ga: 'Allahov Poslanicc! 
Ja sam iz nepaznje i neznanja obrijao glavu prije nego sto sam zaklao 
kurban.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao mu je: 'Zakolji kurban i ne brini 
(nema grijeha)!' Potom je dosao drugi i upitao ga: 'Allahov Poslanice! 
Ja sam, ne znajuci, zaklao kurban prije nego sto sam bacio kamencice.' 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao mu je: 'Bad kamencice i ne brini (nema 
grijeha)!'" 

Abdullah ibn Amr nastavlja: "Toga dana za sto god je upitan Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., o tome da je nesto iz zaborava i neznanja ucinjeno prije 
nego sto je trebalo ili sa zakasnjenjem uvijek je odgovarao: 

'Ucini to i ne brini (nema grijeha)!'" 

Ebu Hanifa smatra da nije obavez.no brinuti o redoslijedu, pa se 
neki obred moze uraditi prije drugog. U torn slucaju obavezno je zaklati 
kurban radi iskupljenja. A za Poslanikove rijeci: "Ne brini!" kaz.e da znace 
da nema grijeha, ali ne i da nema iskupljenja. 

Prvo i drugo "oslobadanje" od ihrama 

Bacanjem kamencica na dan klanja, brijenjem glave ili skracivanjem 
kose, hadziji u ihramima postaje dozvoljeno sve ono sto mu je bilo 
zabranjeno od pocetka oblacenja ihrama. Sada moze upotrebljavati 
mirise, oblaciti drugu odjecu i ostalo. Medutim, spolni odnos sa svojom 
zenom i dalje mu je zabranjen. To je prvo oslobadanje od ihrama. 



gg Es-Sejjid Sabik 

A kada obavi tavaf-ifadu, sto je jedan od ruknova hadza, tada mu 
je svc dozvoljeno, pa i z.ena. To jc drugo i posljednje oslobadanje od 
ihrama. 



BACANJE KAMENCICA (DZIMAR) 135 
Serijatskopravno utemeljenje bacanja kamentiCa 

^t\j\ J\ U :J\3 k£> ill J~e> ill Jj-lj jl U^i- ill J^j jj\ ji- 
^^-oLi*- ^-lu «Uy i-iJl s^^- jl W' — Jl <0 J°jf- viL*lxJl ^LlJlAlLe- 
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Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je rekao: ''Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
kaze: 'Kada jc Ibrahim, a.s., dosao radi obavljanja obreda, isprijecio mu 
se sejtan kod Dzemretul-akabe (vclikog dzemreta), pa ga jc on gadao 
sa sedam kamcncica, tako da je ovaj propao u zemlju. Potom, isprijecio 
mu se i kod drugog dzemreta, pa ga je Ibrahim, a.s., gadao sa sedam 
kamencica, tako da je ovaj propao u zemlju. Zatim mu se isprijecio i kod 
treceg dzemreta, pa ga je opet gadao sa sedam kamencica.'" 116 

Ibn Abbas, r.a., vcli: "Sejtana kamenujete i vjeru vasega oca 
slijedite!" 1 " 



1 15 Rijec digmar oznacava sitno kamenje (kamencici). Kamencici se bacaju tri dana, sve na Mini, 
i to: 1. bacanje kamcncica na Dzemrerul-akabi (veliko dz.emrc), na lijevoj srrani onome ko 
dolazi na Minu; 2 bacanje kamencica na Dz.emretul-vusta (srednje diemre), koje dolazi u 
produzetku. Razdaljina izmedu ova dva dzemreta je 116,77 metara; 3. bacanje kamencica na 
Dzemretus-sugra (malo dz.cmre), koje je do dz.amije Hajf. Razdaljina izmedu malog i srednjeg 
dzemreta iznosi 1 56,4 metara. 

IV ' El-Bejheki biljezi od Salima ibn Ebu el-Dza'da. 

1,7 ( )vo navodi Hl-Munziri, a hadis biljeze Ibn Huzejma u svome Sahihu i F.l-Hakim, koji za njega 
kaze da ispunjava uvjete El-Buharija i Muslima. 
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Tajna bacanja kamenftta 

Kbu Hamid el-Gazali, Allah mu se smilovao, kaz.e: "Bacanjem 
kamencica hadz.ija treba iskazati povinovanje Allahovoj naredbi i pokazati 
robovanje i potcinjenost Allahu, dz.s., i punu spremnost i pripravnost (na 
izvrsenje ove obaveze), bez uplitanja razuma i duse. Potom, neka bude 
svjestan da to radi poistovjecujuci se s Ibrahimom, a.s., kada mu je na torn 
istom mjestu dosao Iblis, Allah ga prokleo, nastojeci ga dovesti u sumnju 
u pogledu njcgovog hadz.a i navesti ga na grijeh, pa mu je Uzviseni Allah 
naredio da ga kamenuje da bi ga otjerao i prekinuo njegove zelje i nadanja. 
Ako hadz.ija pomisli: 'Iblis je dosao Ibrahimu, a.s., on ga je vidio pa ga je 
zbog toga i gadao kamenjem, ali meni sejtan nece doci i nece se ispred 
mene isprijeciti' — neka pouzdano zna da je takvo razmisljanje upravo 
sejtansko razmisljanje koje je on usadio u njegovo srce da bi oslabio 
njegovu odlucnost da baci kamencicc i pomisli kako je to radnja od koje 
nema nikakve koristi te da je to obicna igra kojoj ne trcba pridavati neki 
znacaj. Ovakva razmisljanja hadz.ija odmah treba odbaciti od sebe tako 
sto ce odlucno krenuti u bacanje kamencica uprkos nastojanjima sejtana 
da ga odvrati. Neka hadzija zna da on u stvarnosti baca kamencice na 
dzemretima, ali da, u sustini, on gada sejtana i lomi njegova leda. Naime, 
covjek moze pokoriti sejtana samo ako se povinuje Allahovoj naredbi 
velicajuci Ga i izvrsavajuci je samo zbog toga sto je to Njegova naredba, 
ne dajuci pritom upliva razumu i dusi.'" 

Serijatski stav o bacanju kamenCita 

Vecina ucenjaka smatra da je bacanje kamencica obaveza (vad^ib) 
hadza, ali nije njcgov rukn (ono bez cega nema hadz.a). Zato, onaj ko 
izostavi bacanje kamencica obavezan je zaklati kurban radi iskupljenja. 
Kao dokaz za to jeste hadis: 

" f * " 1 " ' fa * m ■ > jR ■ ' *' £m m- J * 
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Prenosi se od Dzabira, r.a., da je rekao: "Vidio sam Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., kako baca kamencice sa svoje jahalice na dan klanja, 
govoreci: 'Cinim ovo da biste znali kako treba obavljati hadzske obrede, 
jer ne znam, mozda ja necu obaviti hadz poslije ovoga moga hadza."" 1s 

Prenosi se od Abdurrahmana et-Tejmijja da je rekao: "Na Oprosnom 
hadzu Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio nam je da bacamo kamencice 
velicine kamencica za bacanjc.'" 39 

VeliCina kamenCi6a i od koje vrste trebaju biti 

U prethodnom hadisu vidjeli smo da kamencici trebaju bid velicine 
kamencica za bacanje. Otuda ucenjaci smatraju da je to lijepo i pohvalno 
(mustchab). Ako pak kamencici budu veci, ili ako neko baci veliki kamen, 
vecina ucenjaka smatra da je time bacanje ispravno, ali je pokudeno. 
Imam Ahmed kaze: "Bacanje veceg kamenja ne moze vaziti. Zato se 
moraju naci manji i odgovarajuci kamencici jer je tako radio Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., i zato sto je zabranio drukciji postupak." 

Prenosi se od Sulejmana ibn Amra ibn el-Ahvesa el-Ezdija, a on od 
svoje majke da je kazala: "Cula sam Vjerovjesnika, s.a.v.s., dok je bio u 
sredistu doline, da jc rekao: 'O ljudi! Nemojte ubijati jedni druge! Kada 
bacate kamencice, neka oni budu velicine kamencica za bacanje!"" 4 " 

. ^ jji ^jui^j-^i aui uii «^jn ^ jum; ^ : y>* 

"* Biljeze: imam Ahmed, Muslim i En-Nesai. 

1 w ( )vdjc so misli na bacanje kamencica velicine zma graska. P.l-F.srem kaze: "Da budu veci od 
zma leblebije i manji od Ijesnjaka." Ovaj hadis biljezi Ht-Tabcrani u Hl-Kelnrn s pouzdanim 
nizom prenosilaca. 

I4 " Hadis prenosi Kbu Oavud. 
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Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je rekao: "Rekao mi je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s.: 'Dodaj mi! Sakupi za mend', a ja sam mu sakupio 
kamencice velicine onih za bacanje. Kada sam mu ih stavio u ruku, rekao 
je: 'Ovakve mi dodaj! Niposto nemojte pretjerivati u vjeri! U propast su 
otisli oni prije vas koji su pretjerivali u vjeri!"' 141 

Vecina ucenjaka smatra da ovi hadisi znace podsticanje i davanje 
prednosti (a ne obavezu). Medutim, svi su saglasni u tome da nije 
dozvoljeno bacati kamenje, niti je dozvoljeno bacanje metalnih predmeta, 
olova i tome slicno. 

Izuzetak su hanefije koji smatraju da je dozvoljeno bacati sve ono 
sto je od zemljine vrste, bilo da je to kamen, glina, pecena glina, ili 
keramika, jer hadisi koji govorc o bacanju imaju opci karakter. A to sto 
je cinio Allahov Poslanik, s.a.v.s., i njegovi ashabi znaci samo davanje 
prednosti kamencicima, a nije ograniceno na njih. 

Ipak, prednost se daje prvom misljenju, jer Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
bacao je kamencice i naredio je bacanje kamencica velicine onih za 
bacanje. Zato se mogu uzeti samo kamencici bilo koje vrste bili. 

Odakle se uzimaju kamentiti 

Ibn Omer, r.a., uzimao je kamencice na Muzdelifi. Isto je cinio i 
Seid ibn Dzubejr, rekavsi: "Na Muzdelifi su uzimali kamencice." Imam 
Es-Safi smatra pozeljnim i pohvalnim uzimanje kamencica na Muzdelifi. 
Imam Ahmed kaze: "Kamencice uzmi s kojeg god mjesta hoces!" 

To je stav i Ataa i Ibn el-Munzira, koji se pozivaju na vec citirani 
hadis Ibn Abbasa u kojem stoji: "Sakupi mi!" Prema tome, Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., nije odredio mjesto sakupljanja. 

Dozvoljeno je uzeti kamencice na samom mjestu bacanja, ali je 
kod hanefija to pokudeno. Isto misljenje zastupaju Rs-Safi i Ahmed. 
Ibn Hazm smatra to dozvoljenim bez pokudenosti. On kaze: "Upotreba 
kamencica koji su vec jednom baceni dozvoljena je, a dozvoljeno 
je i njihovo bacanje jasuci. To je dozvoljeno zbog toga sto o tome 

141 ( )vaj hadis biljeze Ahmed i P,n-Ncsai s dobrim nizom prcnosilaca. 
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nema nikakve zabrane u Kur'anu niti u sunnctu. Ako bi ncko rekao 
da postoji predanje Ibn Abbasa, r.a., prcma kojem se uzimaju oni 
kamcncici koji su kabul (primljeni), a ostavljaju se oni kamencici koji 
nisu kabul; da nije toga, njima bi se mogao nasuti put, na ovo cemo 
odgovoriti: Tacno! A sta ce onda biti? Ako bacanje ovih kamencica 
nije primljeno od Amra, bit ce primljeno od Zejda. Covjck nekada 
udijeli sadaku, pa mu je Uzviseni Allah ne primi, a potom, istu tu stvar 
dobije neko drugi, pa je udijeli kao sadaku i Allah, dz..s., to mu primi. 

Bacanje kamencica jasuci dozvoljeno je na temclju hadisa Ibn 
Kudame ibn Abdullaha, koji je rekao: "Vidio sam Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., na dan klanja kurbana kako baca kamcncice na Dz.emretul-akabi 
dok je jahao na dcvi. Nije tu bilo ni udaranja, ni guranja, niti dovikivanja: 
'Skloni se s puta! Skloni se s puta!'" 

Broj kamenCiCa 

Broj kamencica koji se bacaju iznosi sedamdeset, ili cetrdesct devet. 
Sedam se kamencica baca na dan klanja, kod Dzemretul-akabe; dvadeset 
jedan kamencic baca se jedanaestog dana mjeseca zul-hidzdz.c, na svako 
od tri dz.cmreta baca se po sedam kamencica; dvanaestoga dana mjeseca 
zul-hidzdze baca se, takoder, dvadeset jedan kamencic; trinaestoga dana 
mjeseca zul-hidzdze baca se, takoder, dvadeset jedan kamencic; i tako je 
broj bacenih kamencica ukupno sedamdeset. Ako bi se hadz.ija ogranicio 
na bacanje kamencica na samo tri dana i ako ih ne bi bacio trinaestoga 
dana mjeseca zul-hidzdze, to je dozvoljeno i vazece, a u torn slucaju broj 
bacenih kamencica bio bi ukupno cetrdesct devet. Po mezhebu imama 
Ahmeda bilo bi dovoljno i ako bi hadzija bacio pet kamencica. 

Ata kazc: "Dovoljno jc baciti pet kamencica." Mudz.ahid kaze: 
"Baciti se mozc sest kamencica i to bez ikakvih posljedica." Prenosi se 
od Seida ibn Malika da jc rekao: "Kada smo se vratili s hadza s Allahovim 
Poslanikom, s.a.v.s., jedni drugima govorili smo: 'Ja sam bacio sest 
kamencica.' Drugi su govorili: 'Ja sam bacio sedam kamencica', i niko 
nikome nije rekao da to nije ispravno." 
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Dani bacanja kamenCiCa 

Kamencici se bacaju u tri ili cctiri dana: na dan klanja i dva ili tri 
dana od dana tesrika (ostali dani Bajrama). Uzviseni Allah kaz.e: 

(3J ^ >t o*» (3i ^ ^ J*- 2 ^jJ^ ^ ^ U?»£ f 

"I spominjite Allaha u odredenim danima, a ni onome ko pozuri i 
ostane samo dva dana nije grijeh; a nece se ogrijeSiti ni onaj ko se 
dulje zadrzi, samo ako se grijeha kloni." 142 

Bacanje kamenCiCa na dan klanja kurbana 

Odabrano bacanje kamencica na dan klanja jeste sredina 
prijepodnevnog vremena, poslije izlaska sunca, jet Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., bacio jc kamencice toga dana sredinom prijepodncva. 

:JSj *UI kuJo jiL«j -oil { J^t> ^\ ^jZ :JS U+ip -oil ^l^p jll jp 

. j i.. / U ^Llj ^j_>- *^I«M 5j—»- lyiji V 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je rekao: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
poslao jc ranijc svoje slabasne (z.ene, djecu i sluge) i rekao: 'Nemojte 
bacati kamencice dok sunce ne izade!"" 4 ' 

Ako bi neko odgodio bacanje kamencica za kraj dana, to bi vazilo. 

Ibn Abdulberr kaz.e: "Svi ucenjaci saglasni su u tome da je onaj ko 
baci kamencice na dan klanja prije zalaska sunca — bacio ih je u njihovo 
vrijeme, iako to nije bas najpoz.eljnijc vrijeme." 

Ibn Abbas, r.a., veli: "Na dan klanja kurbana na Mini, Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., traz.io je da ga pitaju, pa ga je neki covjek upitao: 'Bacio sam 



1 L'l-Bekara, 203. 

( )vaj liadis biljezi F.t-Tirmizi potvrdujuci njegovu vjerodostojnost. 
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kamencice nakon sto sam omrknuo', a Poslanik mu je odgovorio: 'Ne 
brini (nema grijeha)!"" 44 

Da li je dozvoljeno odgoditi bacanje kamenCiCa u no6 

Ako postoji opravdan razlog koji sprecava bacanje kamencica 
danju, onda je dozvoljeno u noc odgoditi njihovo bacanje. Prenosi se od 
Malika, a on od Nafija, da je kcerka Safije, zene Ibn Omera, bila u nifasu 
(postporodajnom periodu) na Muzdelifi, pa su ona i Safija zaostale i 
dosle na Minu kada je sunce vec zaslo na dan klanja kurbana. Ibn Omer 
narcdio im je da bace kamencice onda kada su dosle; smatrao je da nisu 
obavezne izvrsiti bilo kakvo iskupljenje zbog toga. 

Medutim, pokudeno je odgoditi bacanje kamencica u noc bez 
opravdanog razloga. Ipak, ako i baci kamencice nocu, nije obavezan 
zaklati kurban kao iskupljenje, kako to smatraju hanefije, safije i u 
jednom predanju imam Malik. Kao dokaz oni uzimaju navedeni hadis 
Ibn Abbasa. Imam Ahmed smatra da onaj ko ne baci kamencice do kraja 
dana klanja kurbana, nece ih bacati nocu, nego ce to uraditi sutradan, 
nakon sto sunce prede polovinu neba. 

OlakSica za slabaSne i iznemogle i za one koji imaju opravdanje da mogu baciti 
kamenCiCe poslije ponoCi uofr dana klanja kurbana 

Prema jedinstvenom misljenju svih ucenjaka, nikome nije dozvoljeno 
baciti kamencice prije zadnje polovine noci, ali postoji olaksica za zene, 
djecu, iznemogle, one koji imaju opravdanje i gonice deva. Njima je 
dozvoljeno baciti kamencice na Dzemretul-akabi u prvoj polovini noci 
uoci dana klanja kurbana. Prenosi se od Aise, r.a., da je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., poslao Ummu Selemu u noci, uoci dana klanja kurbana, pa je 
bacila kamencice prije nastupa zore, a potom napustila (Minu). 145 



,4A Ovaj hadis biljezi F.l-Buhari. 

145 Ovaj hadis biljezc Ebu Davud i Kl-Bejheki, koji kaze da je njegov niz prcnosilaca pouzdan. 
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Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., dao 
olaksicu gonicima deva da bace kamencice u toku noci.' 46 

Prenosi se od Urve da je rekao: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., dosao je na 
red da bude sa Ummu Selemom na dan klanja, pa joj je naredio da ranije 
napusti skup da bi stigla u Meku, i u njoj klanjala sabah-namaz. To je bio 
njezin dan kod Poslanika, s.a.v.s., i on je volio da ga ona prati." 147 

Prenosi se od Ataa da je rekao: "Jedan prenosilac prenio mi je od 
Esme da je ona bacila kamencice. Rekao sam: 'Mi smo bacili kamencice u 
toku noci.' Ona je rekla: 'Mi smo to radili u vrijeme Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s."' ,4R 

Et-Taberi kaze: "Es-Safi na hadisima Ummu Seleme i Esme temelji 
svoje misljenje o tome da je dozvoljeno napustiti (Minu) poslije ponoci." 

Ibn Hazm smatra da je dozvola za bacanje kamencica nocu 
ogranicena iskljucivo na zene i ne odnosi se na muskarce, bez obzira na 
to jesu li slabi ili snazni; njima to nije dozvoljeno. 

Ono na sto upucuje hadis jeste da je onome ko ima opravdanje 
dozvoljeno pozuriti nocu i u toku noci baciti kamencice. 

Ibn el-Munzir veli: "Sunnet je da se kamencici bacaju iskljucivo 
nakon izlaska sunca, jer tako je radio Vjerovjesnik, s.a.v.s. Bacanje 
kamencica nije dozvoljeno prije nastupa zore, jer bi to bio postupak u 
suprotnosti s praksom Poslanika. Onaj ko ih baci ranije nece ponavljati 
bacanje, jer ne znam da je iko rekao da to nije vazece." 

Bacanje s prostora iznad dzemreta 

Prenosi se od Esveda da je rekao: "Vidio sam Omera, r.a., da je 
bacio kamencice na Dzemretul-akabi s njegove gornje strane." Ata je 
upitan o bacanju kamencica s prostora iznad dzemreta, pa je odgovorio: 
"Ne smeta!" ,4 ' ; 



146 Ovaj hadis biljezi El-Bczzar, s tim da se u njcgovom nizu prenosilaca nalazi Muslim ibn Halid 
ez-Xindzi, koji liije pouzdan prenosilac. 

147 Ovaj hadis premise Es-Sa(i i Hl-Kejheki. 
"* ( )vaj hadis biljez.i Hbu Davud. 

14 '' Oba ova predanja biljezi Scid ibn Mensur. 




^£ Es-Sejjid Sabik 

Bacanje kamenCiCa u toku tri dana 

Odabrano vrijeme za bacanje kamencica u prcostala tri dana pocinje 
od momenta kada sunce bude u zenitu i traje do njegovog zalaska. Prenosi 
se od Ibn Abbasa, r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., bacio kamencice kada 
je sunce bilo na sredini neba ili poslije toga." ls " 

El-Bejheki prenosi od Nafija da je Abdullah ibn Omer, r.a., govorio: 
"II toku tri dana nismo bacali kamencice prije nego sto sunce prede 
polovinu neba. Na one koji bi odgodili bacanje u noc nije se blagonaklono 
gledalo." Bacanje u toku noci moz.e biti samo do izlaska sunca sutrasnjeg 
dana. Ovo je jedinstveno misljenje medu imamima mezheba, osim Rbu 
I Ianife, koji smatra dozvoljenim bacanje kamencica i prije podne trecega 
dana. Kao dokaz on uzima jedan slab hadis od Ibn Abbasa, r.a., koji je 
rekao: "Posljednji dan napustanja Mine, kada sunce odskoci, dozvoljeno 
je baciti kamencice i napustiti Minu." 

Stajanje i uCenje dova nakon bacanja kamenfciCa u danima teSrika 

Lijepo je i pohvalno zadrzati se nakon bacanja kamencica okrenut 
prema kibli, upucujuci dove Uzvisenom Allahu, zahvaljujuci Mu i trazcci 
oprost za sebe i ostale vjernike. Biljez.e Ahmed i El-Buhari od Salima 
ibn Abdullaha ibn Omera, a on od svoga oca, da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., kada je bacio kamencice na prvom dz.emretu, koje se nalazi od 
dz.amije (Hajfa), bacio je sedam kamencica izgovarajuci tekbir uz svaki 
baceni kamencic. Potom bi se okrenuo na lijevu stranu u srediste doline, 
gdje bi zastao okrenuvsi se prema kibli, a potom digao ruke i Uzvisenom 
Allahu upucivao dove. Dugo je stajao. Zatim bi bacio sedam kamencica 
na drugo dzemre izgovarajuci tekbir uz svaki baceni kamencic. Potom 
bi se okrenuo na lijevu stranu u srediste doline, gdje bi zastao okrenuvsi 
se prema kibli i dignuvsi ruke, a zatim bi nastavio do dzemreta koje se 
nalazi kod Dzemretul-akabe i tu bacio sedam kamencica, izgovarajuci 
tekbir uz svaki baceni kamencic. Potom bi se udaljio ne zastajuci. 



IWI Biljeze Ahmed, Ibn Madia i Ht-Tirmizi, koji ga smatra hasen hadisom. 



FIKHUS-SUNNE 



97 



Iz hadisa se vidi da Poslanik, s.a.v.s., nije zastajao nakon bacanja 
kamencica na Dzemretul-akabi, nego je zastajao nakon bacanja na 
preostala dva dzemreta. Ucenjaci su za to odredili pravilo, pa kazu: 
"Iza svakog bacanja poslije kojeg vise nema bacanja u torn danu ncce 
se zastajati. Iza svakog bacanja, poslije kojeg slijedi naredno bacanjc u 
jednom danu, zastat ce se." 

Ibn Madza biljezi predanje od Ibn Abbasa, r.a., u kojem stoji da 
je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kada je bacio kamencice na Dzemretul-akabi, 
produzio i nije se zadrzavao. 

Redoslijed u bacanju kamenCiCa 

Pouzdano se zna da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zapocinjao bacanje 
kamencica sa dzemreta koje se nalazi iz pravca Mine, a zatim bi nastavio 
sa srednjim dzemretom koje je u produzetku i, konacno, zavrsio s 
bacanjem na Dzemretul-akabi. Pouzdano se zna da je rekao: 



"Od mene uzmite nacin obavljanja hadzskih obreda." 

Na ovaj hadis oslanjaju sc trojica imama kada uvjetuju redoslijed 
medu dzemretima i bacanje kamencica na njima, onako kako je to radio 
Allahov Poslanik, s.a.v.s. 

Odabrano misljenje kod hanefija jeste da je taj redoslijed sunnet. 

Pozeljnost tekbira i dove prilikom bacanja svakog kamenfiiCa te prihvatanje 
kamenCiea prstima 

Prenosi se od Abdullaha ibn Mesuda i Ibn Omera, r.a., da su, 
prilikom bacanja kamencica na Dzemretul-akabi, ucili: "Allahumme- 
dz'alhu hadzen mebrura, ve zenben magfura." ("Allahu moj! Neka ovaj 
hadz bude primljen i grijeh oprosten!") 

Prenosi se od Ibrahima da je rekao: "Smatrali su pozeljnim za 
svakog covjeka da, kada baci kamencice na Dzemretul-akabi, prouci: 
'Allahumme-dz'alhu hadzen mebrura, ve zenben magfura', a neko ga je 
upitao: 'Da li se to uci kod svakog dzemreta?' Odgovorio je: 'Da!'" 
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Prenosi se od Ataa da je rekao: "Kad bacis kamencic, izgovori tckbir. 
Nakon svakog bacanja slijedi tekbir.'" 51 U predanju Dzabira, koje biljezi 
Muslim, spominje se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., donosio tekbir uz 
svaki kamencic. 

U djelu lil-t'eth stoji: "Ucenjaci su saglasni o tome da, ako hadzija 
ne prouci tekbir (prilikom bacanja kamencica), to ne povlaci nikakve 
posljedice po njega." 

Prenosi se od Selmana ibn el-Ahvesa, a on od svoje majke da je 
kazala: "Vidjela sam Allahovog Poslanika, s.a.vs., kod Dzemretul-akabe 
da jase, a medu njegovim prstima vidjela sam kamen koji je on bacio, i 
ljudi su bacali s njirn.'" 52 

Zamjena prilikom bacanja kamenftta 

Onaj ko ima opravdanje koje ga onemogucava da licno baci 
kamencice kao, naprimjer, bolest i tome slicno, naci ce nekoga ko ce 
umjesto njega baciti kamencice. Dzabir, r.a., kaze: "Bili smo na hadzu 
s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., i s nama su bile zene i djeca, i umjesto 
djece mi smo ucili telbiju i bacali kamencice." 1 " 

Boravak na Mini u toku nod 

Obaveza (vadzib) jeste boraviti na Mini u toku tri noci, ili u toku 
dvije noci, uoci jedanaestogi dvanaestog dana mjeseca zul-hidzdze. Ovo 
je misljenje trojice imama. Hanefije smatraju da je sunnet boraviti na 
Mini u toku noci. Ibn Abbas, r.a., kaze: "Kad bacis kamencice, prenoci 
gdje god hoces." 154 

Prenosi se od Mudzahida: "Ne smeta da se pocetak noci provede 
u Meki, a njezin kraj na Mini; ili pocetak noci na Mini, a njezin kraj u 
Meki." Ibn Hazm veli: "Ko noci Mine ne provede na Mini pogrijesio je, 
ali za to nema nikakvih posljedica." 

151 Ovo biljczi Seid ibn Mensur. 
1,2 Ovaj hadis biljczi Ebu Davud. 

Hadis prenosi Ibn Madza. 
IM Prcdanjc biljezi Ibn Kbu bejba. 
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Saglasni su o tome da nije obavezan boravak na Mini za one koji 
imaju opravdanje, kao sto su oni koji napajaju hadzije i gonici deva, i za 
njih, zbog toga, nema nikakvih posljedica. 

Abbas je zatrazio dozvolu od Vjerovjesnika, s.a.v.s., da provede 
noci Mine u Meki zbog toga sto je bio zauzet napajanjem hadzija, pa 
mu je Poslanik dozvolio. 155 Od Asima ibn Adijja prenosi se da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., odredio gonicima deva da ne borave na Mini. 156 



S Mine u Meku vraca se prije zalaska sunca dvanaestog dana mjeseca 
zul-hidzdze, a nakon sto se obavi bacanje kamencica. Ovo je misljenje 
trojice imama. Hanefije smatraju da se s Mine moze vratiti u Meku do 
prije pojave zore trinaestog dana mjeseca zul-hidzdze. 

Pokudeno je napustiti Minu nakon zalaska sunca, jer to je u 
suprotnosti s praksom Poslanika, s.a.v.s., ali zbog toga nema nikakvih 
posljedica. 



Kurban {el-hedj) jeste ono sto se prinosi u Haremu od blagodati 
(stoke), a s ciljem priblizavanja Uzvisenom Allahu. Allah, dz.s., kaze: 



s Ovo biljczi El-Buhari i drugi. 

' ( )vaj hadis zabiljezili su autori Sunena, a Et-Tirmi7.i potvrduje njegovu vjerodostojnost. 



Kada se vra6a s Mine 



KURBAN (EL-HEDJ) 




"A kamile smo vam ucinili jednim od Allahovih obreda hadza, i 
vi od njih imate koristi; zato spominjite Allahovo ime kada budu 
u redove poredane; a kad padnu na zemlju, jedite ih, a nahranite i 
onoga koji ne prosi, a i onoga koji prosi; tako smo vam ih potcinili 
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da biste zahvalni bili. Do Allaha nece doprijeti meso njihovo i krv 
njihova, ali ce Mu stici iskreno ucinjena dobra djela vaia..." 157 

Omer, r.a., veli: "Prinesite zrtvu, jer Uzviseni Allah voli zrtvovanje. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., prinio je kao zrtvu stotinu deva, a njegovo 
zrtvovanje bilo je dobrovoljno." 

Sta je najbolje zaklati kao kurban 

Ucenjaci su saglasni o tome da se za kurban kolje samo mam™ 
Takoder, saglasni su da je najbolje zrtvovati devu, potom kravu, 

a zatim ovcu. Naime, deve, zbog njihove velicine, najvise ce koristiti 

siromasnima, a, takoder, krava je korisnija od ovcc. 

Razlicita misljenja postoje kada je u pitanju jedna osoba: da li je 

za nju bolje da zrtvuje sedminu deve, ili sedminu krave, ill jednu ovcu? 

Ocito je da bi u obzir trebalo uzeti ono sto je najkorisnije za siromahe. 

Najmanje Sto se moze zrtvovati 

Covjek moze zrtvovati u Haremu sto god hoce od spomenute stoke. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., zrtvovao je stotinu deva, a njegovo zrtvovanje 
bilo je dobrovoljno. Najmanje sto jedna osoba moze zrtvovati jeste ovca, 
ili sedmina deve, ili sedmina krave, jer jedna deva ili jedna krava dovoljna 
je za sedam osoba. 

Dzabir, r.a., kaze: "Obavili smo hadz s Allahovim Poslanikom, 
s.a.v.s., i klali smo jednu devu za sedam osoba, i jednu kravu za sedam 
osoba." 159 

Ne uvjetuje se da svi ucesnici (u klanju jedne krave ili deve) kolju 
kurban radi priblizavanja Allahu. Kada bi se desilo da se jedni zele 
pribliziti Allahu, dz.s., a drugi zele kurban samo radi mesa - dozvoljeno 
je. Ovo je suprotno misljenju hanefija koji uvjetuju da svi ucesnici imaju 
namjeru priblizavanja Allahu, dz.s. 

El-Had*. 36-7. 

I5 * Rijec mam obuhvata cievc, gnveda i brave, svejedno da li bilo musko ili *ensko, i sve je 

pudjednako dozvoljeno za zrtvovanje. 
I5 '' Ovaj hadis biljeze El-Buhari i Muslim. 
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Kada je obavezno zrtvovati devu 

Hadzija ce zrtvovati devu samo u slucaju da je kao dzunup obavio 
tavaf-zijare, ill zena pod hajzom ili nifasom, ili ako je imao spolni odnos 
sa svojom zenom nakon boravka na Arefatu, a prije brijanja glave, ili ako 
se zavjetovao da ce zrtvovati devu ili drugu zivotinju za klanje. Ukoliko 
hadzija ne nade devu, kupit ce sedam ovaca. 

Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., 
dosao neki covjek i rekao: "Ja sam duzan zaklati devu; imucan sam, ali ne 
mogu naci devu koju bih kupio." Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio mu je 
da kupi sedam ovaca i da ih zakolje. 160 

Vrste kurbana 

Kurban moz.e biti poz.eljan (mustehab) ili obavezan (vad^ib). Pozeljno 
je da kurban zakolje hadzija koji obavlja hadz ifrad i umru ifrad. Obavezno 
je da kurban zakolje hadzija koji obavlja hadz. kiran ili hadz temettu. 

Obavezno je da kurban zakolje hadzija koji je izostavio jedan od 
vadziba hadza (bacanje kamencica, oblacenje ihrama i nijet za hadz na 
mikatu, sastaviti dan i noc prilikom boravka na Arefatu, boravak nocu na 
Muzdelifi ili na Mini, izostavljanje oprostajnog tavafa). 

Obavezno je da kurban zakolje hadzija koji uradi nesto sto 
je zabranjeno uraditi osobi pod ihramima, izuzev spolnog odnosa 
(upotreba mirisa, brijanje). Obavezno je da kurban zakolje hadzija koji 
narusi svetost Harema (lov i sjeca drveca u Haremu i druge stvari koje 
smo ranije objasnili). 

Uvjeti za klanje kurbana 

Uvjeti koje mora ispunjavati kurban jesu: 

1. da je staro dvije godine {senijj — kome ispadaju sjekutici), izuzev 
brava od kojih moze posluziti za kurban, i mladunce od sest mjeseci pa 
navise, ako je debelo. 



Ovo biljeze imam Ahmed i Ibn Madia s pouzdanim nizom prenosilaca. 
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Senijj od dcve ima pet godina, od goveceta dvije godine, a od brava 
jednu punu godinu. Prema tome, senijj od ove stoke moze vaz.iti kao 
kurban; 

2. da je zdravo. Ne moze kao kurban posluz.iti corava, niti sakata, 
niti sugava, niti mrsava zivotinja. Prenosi se od Hasana da su kazali: "Ako 
covjek kupi devu ili drugu zrtvenu z.ivotinju koja ispunjava uvjete za 
kurban, pa poslije toga ocoravi, ili osakati, ili omrsavi prije dana klanja 
- covjek je moz.e zaklati i vaz.it ce mu kao kurban." 161 

Pozeljnost odabiranja kurbana 

Malik prenosi od I Iisama ibn Urve, a on od svoga oca, da je govorio 
svojim sinovima: "Sinovi moji! Nemojte za z.rtvu Uzvisenom Allahu 
prinositi ono za sto bi se postidjeli kada bi ga poklonili svome miljeniku. 
Uzviseni je Allah najplemenitiji medu plemenitima i On je najpreci 
Kome treba probrati." 

Seid ibn Mensur biljezi da je Ibn Omer, r.a., putovao unutar Meke 
na jednoj devi. Govorio joj je: "Bah! Bah!" 162 Dopala mu se, pa je sjahao 
s nje, obiljezio ju je i namijenio za kurban. 

Obiljezavanje kurbana i stavljanje ogrlice 

War- obiljezavanje znaci da se devi ili kravi rasijece koza na desnoj 
strani grbe, ako ima grbu, da bi joj potekla krv i da joj to bude znak da je 
namijenjena za kurban te da se ne bi iskoristavala. 

Taklid znaci da se na vrat kurbana okaci komad koze ili nesto tome 
slicno da bi se po tome raspoznavao. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., namijenio je bravce za kurban, pa mu je 
okacio znak i poslao ga po Ebu Bekru, r.a., kada je obavio hadz. devete 
godine. 



Ovo prenosi Seid ibn Mensur. 

Bab! Hah! - rijec je koja se upotrebljava prilikom pohvalc i zadovoljstva necira. Potiavljanje te 
rijeci znaci pojacanje. 
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Pouzdano se zna da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., stavljao ogrlicu na 
vrat kurbana i da ga je obiljezavao (if'ar), a potom je zanijetio umru i 
obukao ihrame u vrijeme Hudejbije. Rasijecanje koze na desnoj strani 
grbe kurbana (is'ar) pohvalna je i pozeljna radnja, prema misljenju svih 
ucenjaka, izuzev Ebu Hanife. 

SuStina iS'ara i taklida 

Sustina ovih radnji jeste pokazivanje i velicanje Allahovih obrcda 
hadzateda bi se obznanilo ljudima da su tokurbani koji se vode Allahovoj 
kuci, kolju radi Njega i da se pomocu njih priblizava Njemu. 

Jahanje zivotinje namijenjene za kurban 

Dozvoljeno je jahati devu i koristiti je, jer Uzviseni Allah veli: 

" Varna one sluze do odredenog roka, a posli je, njihovo je m jesto kraj 
Drevnog hrama." ,6, 

Kd-Dahhak i Ata vclc: "Koristenje (menafi) podrazumijeva jahanje 
prema potrebi te koristenje kostrijeti (vune) i mlijeka. Rijec el-ed^el el- 
musemma znaci da se na njima napravi taklid i tako se obiljezi kao kurban. 
Rijeci mehilluha ila el-bejtil-atik oznacavaju dan klanja i klanje na Mini." 

j\ J>, Aj&j ^1 OS 1 

- , „ s , Sr.- •• • „ 

Prenosi se od PLbu Hurejre, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., vidio 
nekog covjeka kako vodi devu, pa mu je rekao: "Uzjasi je!" Covjek je 
rekao: "Ovo je deva za kurban." Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Uzjasi je! 
Tesko tebi!" Ovo je rekao drugi ili treci put. 164 

Ovo je vazece misljenje u mezhebu Ahmeda i Ishaka, a poznato 
je i u mezhebu Malika. Es-Safi kaze: "Jahat ce zivotinju namijenjenu za 
kurban samo kad je to neophodno." 

Kl-Hadzdz, 33. 

"' 4 Ovaj hadis biljeze: El-Buhari, Muslim, Ebu Davud i Hn-Ncsai. 
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Vrijeme klanja 

Medu ucenjacima postoje razlicita misljenja o vremenu klanja 
kurbana. Prema misljenju Es-Safija vrijcmc klanja kurbana jeste dan 
klanja (descti dan zul-hidzdze) i dani tesrika, a ovo se misljenje temelji na 
rijecima Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: 

. « I t' 

"Svi dani tesrika jesu dani klanja." 165 

Ako prode vrijeme klanja, onaj koji je obavczan zaklati kurban 
zaklat ce ga naknadno (kadaen). 

Prema misljenju Malika i Ahmeda, vrijeme klanja kurbana, bez 
obzira na to je li kurban obavezan ili je na dobrovoljnoj osnovi, jcsu dani 
klanja. Ovo je i misljenje hancfija kada je u pitanju kurban hadzije koji 
je obavio hadz-kiran i hadz-tcmettu. Medutim, kada je u pitanju zavjctni 
kurban, kurban na ime kefareta i dobrovoljni kurban, kolju se u bilo koje 
vrijeme. Prenosi se od Rbu Seleme ibn Abdurrahmana i En-Nehaija: 
"Vrijeme klanja kurbana pocinje na dan klanja i traje do kraja mjeseca 
zul-hidzdze." 

Mjesto klanja 

Kurban koji je obavezan kao i onaj koji je dobrovoljan moze se 
zaklati samo u Haremu, a onaj koji prinosi zrtvu moze je zaklati na bilo 
kojem mjestu Harema. 

J~" ^"'-'A-^'j *^ JjAj ^ *** ^ (Jr^j y^r J* 

j - • . . ' * ^i* ° ' ■ • t 

Prenosi se od Dzabira, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Cijela je Mina prostor za klanje; cijela je Muzdelifa prostor za stajanje 
(boravak); svaki klanac Meke jeste put i mjesto za klanje." 166 



" ,5 Prenosi Ahmed. 

( )vaj hadis biiljeze Ebu Davud i Ibn Madza. 
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Za hadziju je bolje zaklati kurban na Mini, a za onoga ko obavlja 
umru bolje je zaklati ga kod Merve, jer je Merva mjesto oslobadanja od 
ihrama hadza i umre. 

Prenosi se od Malika da je cuo kako je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
na Mini rekao: "Ovo je mjesto za klanje, a cijeli je prostor Mine mjesto 
za klanje." Prilikom umre kazao je: "Ovo je mjesto klanja (tj. Merva), a 
svaki klanac Meke i njezini putevi jesu mjesto za klanje." 

Pozeljnost klanja deve u stojeCem polozaju, a klanje ostale 
stoke povaljene na zemlju 

Pozeljno je i lijepo devu zaklati dok je u stojecem polozaju i sputane 
lijeve prednje noge. O tome ima vise hadisa. 

1 . Biljezi Muslim od Zijada ibn Dzubejra da je Ibn Omer, r.a., prisao 
nekom covjeku koji je klao svoju devu (kurban) dok je ona klecala na 
koljenima, pa je rekao: "Digni je u stojeci polozaj i sputaj joj noge onako 
kako je to cinio nas Vjerovjesnik, s.a.v.s." 

2. Prenosi se od Dzabira, r.a., da su Vjerovjesnik, s.a.v.s., i njegovi 
ashabi klali deve sputanih lijevih nogu dok su stajale na preostale tri. 1 67 

3. Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., da je o znacenju Allahovih rijeci: 




"Zato spominjite Allahovo ime kada budu u redove poredane", rekao: 
"To znaci da budu u stojecem polozaju na tri noge.'" 6 " 

Kada su pak u pitanju goveda i sitna stoka, njih je bolje klati 
povaljene na zemlju. Ako se u postupku klanja postupi suprotno, tako da 
se deva zakolje na nacin klanja goveda, ili govedo na nacin klanja deve, 
kazu da je to pokudeno, a neki kazu da nije pokudeno. 

"' 7 Prenosi Hbu Davud. 
'"" Prenosi Rl-Hakim. 
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Lijepo je i pozeljno da covjek licno zakolje svoj kurban ukoliko je 
u stanju lijepo ga zaklati, a ako ne, onda jc lijepo da prisustvuje klanju 
svoga kurbana. 



Nije dozvoljeno da se kasapinu da naknada za klanje od zaklanog 
kurbana, ali mu se moze dati meso od njega kao sadaka. 



Hazreti Alija, r.a., kaz.e: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio mi je 
da stojim (nadgledam) kod njcgovih deva, da razdijelim njihove koze i 
pokrovce i naredio mi je da od kurbana ne dajem kasapinu nista (na ime 
usluge klanja). Rekao jc: 'To cemo mu posebno platiti."" 69 

Iz hadisa se moze zakljuciti da je covjeku dozvoljeno naci zamjenika 
koji ce nadgledati klanje njegovog kurbana, razdijeliti meso, kozu i 
pokrovce' 7 ", te da nije dozvoljeno da se kasapinu da na imc usluge bilo 
sta od mesa tog kurbana. Kasapinu ce se posebno platiti njegov posao, 
a kao dokaz za to jesu rijcci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: "To cemo mu 
posebno platiti." 

Prenosi se od Hasana da je rekao: "Ne smeta da se kasapinu da koza 
kurbana." 



Kasapinu se ne daje naknada za klanje od zaklanog kurbana 




Sta se jede od kurbanskog mesa 



Uzviseni Allah naredio je da sc jede meso kurbana: 




"Jedite ih, a nahranite i onoga koji ne prosi, a i onoga koji prosi..." 

Ova naredba, na prvi pogled, odnosi se na obavezni i na dobrovoljni 
kurban. Otuda postoje razlicita misljenja medu ucenjacima. 



Rl-Buhari, Muslim i ostali. 
1711 lmami su saglasni u tome da nije dozvoljeno prodati kozu, niti bilo koji drugi dio kurbana. 
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Ebu Hanifa i Ahmed smatraju da je dozvoljeno jesti meso od kurbana 
koji zakolje hadzija mutcmetti, ili hadzija kiran, ill ako je dobrovoljni 
kurban. Od ostalih vrsta kurbana nece jesti nista. 

Malik kaze da covjek moze jesti meso svoga kurbana koji je zaklao 
zbog eventualnih prijestupa na hadzu ili zbog toga sto ga je prosao 
hadz; moze jesti meso kurbana koji je zaklao hadzija mutemetti, ili meso 
bilo koje druge vrste kurbana, izuzev kurbana koji covjek zakolje na 
ime iskupljenja za uznemiravanje, radi iskupljenja zbog lova, zavjetnog 
kurbana za siromahc i dobrovoljnog kurbana, ukoliko bude iscrpljen 
prije klanja. 

Es-Safi smatra da nije dozvoljeno jesti mcso obaveznog kurbana 
(naprimjer: obavezni kurban zbog hadzskih prijestupa, kurban zbog lova 
u I laremu, kurban zbog kvarenja hadza, temettuski i kiranski kurban, 
te meso zavjetnog kurbana.) A kada je rijec o dobrovoljnom kurbanu, 
njegovo meso moze jesti, pokloniti i kao sadaku podijeliti. 

Kolifcina kurbanskog mesa koja se jede 

Dozvoljeno je onomc koji zakolje kurban jesti meso svoga kurbana 
koji mu je dopusten u bilo kojim kolicinama, bez ogranicenja, a takoder, 
moze ga i pokloniti i kao sadaku podijeliti prema vlastitom misljenju. 

Neki su kazali da se polovica jede, a polovica dijeli kao sadaka. Drugi 
su kazali da se kurbansko meso podijeli na tri dijcla, pa covjek ostavi 
za sebe jednu trecinu, drugu trecinu pokloni, a trecu trecinu podijeli 
siromasnima kao sadaku. 
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BRIJANJE GLAVE ILI 
SKRACIVANJE KOSE 

Brijanje glave i skracivanje kose utemeljeno je Kur'anom, sunnetom 
i konsenzusom islamskih ucenjaka. Uzviseni Allah kaze: 

"Allah ce obistiniti san Poslanika Svoga da cete sigurno u Casni 
hram uci sigurni, ako Allah bude htio, neki obrijanih glava, a neki 
podrezanih kosa, bez straha." 171 

El-Huhari i Muslim biljeze da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
:\j>\» . a^"*- 51 *^ : J£ ^*»\ Jj— j ^ j^, allllj .(j^-^t -oil pj-j 

> 

"Neka se Uzviseni Allah smiluje onima obrijanih glava!" Kazali su: 
"I onima potkracene kose, o Allahov Poslanice!" Poslanik je ponovo 
rekao: "Neka se Uzviseni Allah smiluje onima obrijanih glava!" Ponovili 
su: "I onima potkracene kose, o Allahov Poslanice!" Rekao je: "Neka 
se Uzviseni Allah smiluje onima obrijanih glava!" Kazali su: "I onima 
potkracene kose, o Allahov Poslanice!" On rece: "I onima potkracene 
kose."' 72 

El-Huhari i Muslim biljeze da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., obrijao glavu, 
a obrijala je svoje glave i skupina njegovih ashaba, dok su neki samo 
potkratili kosu. 



171 El-Ix-th, 27. 

172 Neki su kazali da ponavljanje dove za one obrijanih glava znaci podsticanjc hadzija na brijanje 
glava i porvrda njegovc pozeljnosti, jer to je cfikasnije za ibadet i sigurnije za iskrenost namjcrc 
poicinjavanja Uzvisenom Allahu. ]cr, onaj ko skrati kosu, sacuvao je svoj ukras. Na kraju, 
Allahov Poslailik, s.a.v.s., dodijelio je udio i onima koji su skratili kose kako niko od njegovog 
umeta nc bi ostao uskracen za svoju hair-dovu. 
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Brijanje podrazumijeva otklanjanje kose na glavi upotrebom britve 
ili tome slicno, ili otklanjanje cupanjem - pa makar se otklonile i tri dlake, 
vazilo bi. Potkracivanje znaci da covjek odstrani kosu s glave, makar 
samo vrhove dlaka. 173 

Kada je u pitanju serijatskopravni stav o brijanju i potkracivanju, 
postoje razlicita misljenja medu ucenjacima. Vecina ucenjaka smatra da 
je to obaveza (vadifyb) koju, ako covjek izostavi, mora zaklati kurban kao 
iskupljenje. Rs-Safi smatra da je to jcdan od ruknova hadza. 

Vrijeme brijanja i potkracivanja kose 

Vrijeme brijanja i potkracivanja kose za hadziju nastupa nakon 
bacanja kamencica na Dzemretul-akabi na dan klanja, a ako je s njim i 
njegov kurban, onda ce obrijati glavu nakon klanja. U hadisu Ma'mera 
ibn Abdullaha prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada je zaklao 
svoj kurban na Mini, naredio Ma'meru da ga obrije. 174 

Kada je u pitanju obavljanje umre, vrijeme brijanja ili potkracivanja 
nastupa nakon obavljanja saja izmedu Safe i Merve, a ko ima kurban, 
onda poslije klanja kurbana. 

Brijanje ili skracivanje mora se obaviti u Haremu i u danima klanja, 
prema misl jenju Ebu Hanife, Malika i, u jednom predanju, imama Ahmeda, 
a kao dokaz uzimaju navedeni hadis. Stav Es-Safija, Muhammeda ibn 
el-Hasena i preovladavajuce misljenje u mezhebu Ahmeda jeste da se 
brijanje ili potkracivanje mora obaviti u Haremu, ali nije obavezno u 
danima klanja, tako da se to moze obaviti i izvan tog vremena i to ce mu 
vaziti, a za to nema nikavih sankcija. 

Sta je pozeljno u toku radnje brijanja ili skraftvanja 

Lijepo je i pozeljno prvo poceti brijanje desne strane glave, a potom 
lijeve. Takoder, lijepo je da bude okrenut prema kibli, da donese tekbir i, 
nakon zavrsetka, da klanja. 



|T1 Ibnel-Mun7.irkazeda je vazece ono sto scnaziva potkracivanjem, jerto je onus to ra rijec znaci. 
174 Ovaj hadis biljcze Ahmed i Ht-Taberani. 
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Veki kazuje da mu je Ebu Hanifa rekao: "Pogrijesio sam u pet 
dijelova hadzskih obreda, a berber mc je poducio tim dijelovima. Kada 
sam dosao kod berbera da mi obrije glavu, upitao sam ga: 'Posto ces 
mi obrijati glavu?' On me upitao: 'Jesi li ti Iracanin?' 'Jesam', odgovorio 
sam, a on je rekao: 'Kada su u pitanju hadz.ski obredi, nema pogadanja 
(cjenkanja). Sjedi!' Sjeo sam, ali okrenut od kible. Rekao mi je: 'Svoje 
lice okreni prema kibli!' Namjestio sam se tako da mi prvo obrije lijevu 
stranu, a on mi je rekao: 'Okreni mi desnu stranu tvoje glave.' Okrenuo 
sam mu desnu stranu i on je poceo brijati glavu, a ja sam sutio. Rekao 
mi je: 'Donesi tekbir!' Poceo sam uciti tekbire sve dok nisam ustao da 
odem.' Berber mi upitao: 'Gdje ces?' Odgovorio sam: 'Tamo gdje sam 
odsjeo.' Rekao mi je: 'Prvo klanjaj dva rekata, a zatim idi!' Tada sam 
pomislio da ovo ne bi trebalo biti iz glave berbera, pa sam ga upitao: 
'Gdje si naucio ovo sto si mi naredivao?' Odgovorio je: 'Vidio sam Ataa 
ibn Ebu Rebaha da ovako radi."" 75 

Pozeljnost povlaCenja britve po Celavoj glavi 

Vecina ucenjaka smatra poz.eljnim da celav covjek, koji nikako nema 
kose na glavi, britvom prede glavu. Ibn el-Munzir kaze: "Svi ucenjaci od 
kojih mi ucimo saglasni su o tome da celav covjek treba britvom preci 
po glavi." Ebu Hanifa kaze: "Preci britvom po celavoj glavi jeste obaveza 
{vad%b)r 

Pozeljnost obrezivanja noktiju i skrativanja brade 

Lijepo je i pohvalno da onaj ko obrije glavu, ill samo skrati kosu, 
potkrati brkove i obrez.e nokte. Ibn Omer, r.a., kada bi obrijao glavu na 
hadz.u ili na umri, malo je potkracivao bradu i brkove. Ibn el-Munzir veli: 
"Pouzdano se zna da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada je obrijao glavu, 
obrezao i nokte." 



175 ( )vo navodi El-Muhibb et-Taberi. 
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2eni je naredeno da potkrati kosu, a zabranjeno joj je da brije glavu 

Ibn Abbas, r.a., je rekao: "Rekao je Allahov Poslanik, s.a.v.s.: 'Zcne 
ne briju glave nego samo potkracuju kosu."" 76 

Ibn el-Munzir kaze: "O ovome postoji opca saglasnost ucenjaka, jer 
brijanje glave za zene znacilo bi poistovjecivanje (s muskarcima)." 

KoliCina kose koju zena sijeCe 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da je rekao: "Kada zena zeli potkratiti 
kosu, pokupi je svu i povuce na prednji dio glave, a potom odsijece 
vrhove vlasi." Ata veli: "Kada zena zeli potkratiti kosu, sijecc je s vrhova, 
kako s dugih tako i s kratkih vlasi." 177 

Neki su kazali da nema ogranicenja u kolicini kosc koju zena 
odsijeca. Safije kazu da mora odrezati najmanje tri vlasi. 



TAVAF-IFADA 

Medu muslimanima postoji opca saglasnost o tome da je obavljanje 
tavaf-ifade jedan od ruknova hadza i ako hadzija ne obavi ovaj tavaf, 
njegov hadz. nije ispravan, jer Uzviseni Allah kaz.e: 

"I neka oko Hrama dre vnog obilaze." I7H 

Imam Ahmed smatra da se mora posebno zanijetiti ovaj tavaf, dok 
ostala trojica imama smatraju da nijet hadz.a vaz.i i za ovaj tavaf, pa je on, 
prema tome, ispravan i valjan, pa i ako ga ne bi posebno zanijetio. Vecina 
ucenjaka smatra da se ovaj tavaf sastoji od sedam krugova. 

,7r ' F.bu Davud i drugi. F.l-Hafiz potvrduje vjcrodostojnosr ovoga hadfsa. 
177 ( )ba ova hadisa biljezi Scid ibn Mensur. 
'™ Bl-Hadz, 29. 
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Imam Ebu Hanifa smatra da ono sto je obavezno za hadz (da se 
ispuni uvjct rukna) jesu cetiri kruga, i ako bi hadzija i to izostavio, njegov 
bi hadz bio pokvaren. Ostala trojica imama smatraju da je ovaj tavaf 
vadzib, a nije rukn, pa ako bi hadzija izostavio i ova tri kruga ili jedan od 
njih, izostavio bi vadzib, a to znaci da njegov hadz nije pokvaren, ali je 
obavezan zaklati kurban kao iskupljenje za taj prekrsaj. 

Vrijeme obavljanja ovoga tavafa 

Pocetak njegovog vremena nastupa u ponoc, uoci dana klanja 
kurbana, prema misljenju Es-Safija i Ahmeda, a ne postoji krajnja granica. 
Medutim, sve dok ne obavi ovaj tavaf, zabranjen mu je seksualni pristup 
njegovoj zeni. Odgadanje izvrsenja ovoga tavafa izvan dana tesrika ne 
uvjctuje klanje kurbana kao iskupljenje, ali je pokudeno odgadati ga 
izvan tih dana. 

Najbolje vrijeme za obavljanje ovoga tavafa jeste jutro dana klanja. 
Ebu Hanifa i Malik smatraju da vrijeme obavljanja ovoga tavafa pocinje 
nastupom zore na dan klanja, ali njih dvojica imaju razlicita misljenja 
o zavrsetku vremena. Tako Ebu I Ianifa smatra da se ovaj tavaf mora 
obaviti u bilo kojem danu od dana klanja, a ako taj rok istekne, i hadzija 
ne obavi ovaj tavaf, onda mora zaklati kurban kao iskupljenje zbog 
zakasnjenja. 

Malik pak smatra da ne smeta odgoditi obavljanje ovoga tavafa sve 
do kraja dana tesrika, ali je bolje obaviti ga ranije. 

Vrijeme obavljanja ovoga tavafa proteze se do kraja mjeseca zul- 
hidzdze, pa ako ga i u torn vremenu ne obavi, onda je obavezan zaklati 
kurban kao iskupljenje, a hadz ce mu biti valjan, jer cijeli mjesec zul- 
hidzdze, prema njegovom misljenju, jeste mjesec hadza. 
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2ene zure s obavljanjem tavaf-ifade 

Lijepo je i pohvalno da zene pozure s obavljanjem ovoga tavafa 
na dan klanja, ako se plase da bi im moglo poraniti mjesecno ciscenje. 
Hazreti Aisa, r.a., naredivala je zcnama da pozure s obavljanjem tavaf- 
ifade na dan klanja plaseci se mjesecnog ciscenja. Ata veli: "Ako se zena 
boji da bi je moglo zadesiti mjesecno ciscenje, neka posjeti Kucu prije 
nego sto baci kamencice i prije nego sto zakolje kurban." 

Ne smeta nista da zena upotrijebi lijek koji bi zadrzao krvarenje 
kako bi mogla obaviti ovaj tavaf. Seid ibn Mensur biljezi od Ibn Omera, 
r.a., da je upitan o zeni koja kupi lijek da bi zadrzala krvarenje kako 
bi mogla napustiti Minu i doci u Meku. On u tome nije vidio nikakvu 
zapreku, cak im je preporucio vodu (sok) drveta misvaka. 

Muhibbuddin et-Taberi veli: "Ako se hajz racuna zadrzavanjem krvi 
na ovaj nacin, onda se racuna i njegovo zadrzavanje pri zavrsetku iddeta 
(postrazvodnog perioda) i ostalim nacinima (zadrzavanja)." Isto vaz.i i za 
uzimanje lijeka za ubrzanje roka krvarenja. 

Odsjedanje u Muhasabu" 9 

Pouzdano se zna da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., odsjeo u Muhasabu 
prilikom silaska s Mine u Meku. Tu je klanjao podne, ikindiju, aksam i 
jaciju, te odspavao (odmorio se), a Ibn Omer cinio je isto to. 

Medu ucenjacima postoje razlicita misljenja u vezi pozeljnosti 
ovoga postupka. Aisa, r.a., kaze: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., odsjedao je 
u Muhasabu samo da bi mu bilo lakse krenuti dalje. To nije sunnet, pa 
ko hoce neka odsjedne u njemu, a ko nece ne mora." El-Hattabi veli: 
"Odsjedanje u Muhasabu bilo je nesto sto se prakticiralo, a potom je ta 
praksa napustena." Et-Tirmizi veli: "Svracanje u dolinu Muhasab neki 
ucenjaci smatraju pozeljnim, i to za onoga ko zeli, ali to ne smatraju 
obaveznim." 



Muhasab je dolina izmedu brda Iln-Nur i F.l-Hadzun. 



wow 
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Smisao odsjedanja u Muhassabu jestc zahvala Uzvisenom Allahu za 
to sto je izdigao svoga Vjerovjesnika, s.a.v.s., iznad njegovih ncprijatelja 
koji su sc na torn mjestu jedni pred drugima obavezali protiv Hasimovica 
i potomaka Benu el-Muttaliba, da nece s njima sklapati ni zenidbene niti 
kakve druge ugovorc sve dok im nc predaju Vjerovjesnika, s.a.v.s. 

Ibn el-Kajjim veli: "Namjera Vjerovjesnika, s.a.v.s., bila je da obznani 
obrede islama na torn istom mjestu na kojem su nevjernici javno iskazali 
obrede nevjerstva i neprijateljstvo prema Allahu, dz.s., i Njegovom 
Poslaniku. " 

To je bila praksa Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da utemelji 
znakove (obrede) jednobostva na mjestima koja su bila po7.nata po 
nevjerovanju i mnogobostvu. Tako je Vjerovjesnik, s.a.vs., naredio 
da se izgradi dzamija u Taifu na mjestu bozanstava Rl-l-at i El-Uzza. 
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UMRA 

Rijec umra dolazi od "el-i'timar", sto znaci posjeta. Umra je posjeta 
Kabi, tavaf (obilazak) oko nje, saj (zurni hod) izmcdu Safe i Merve, 
te brijanje ili potkracivanje kose. Islamski ucenjaci slazu se da je umra 
propisana Serijatom. 

- ,. •' '. *..■»,----...'. 
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Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Umra u 
ramazanu ravna je hadzu." 

»JJk\ i>l ^J-* «M :J6 -up ill ^1 jc- 

Ebu Hurejra, r.a., veli da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Umra 
do umre brise grijehe pocinjene izmedu njih, a nagrada za primljen hadz 
jeste Dzennet.'""" 

Vec smo navodili hadis: 




"Hadz i umru obavljajte jedno za drugim." 

Ponavljanje umre 

Nah kaze: "U vrijeme Ibn ez-Zubejra Abdullah ibn Omer, r.a., 
obavljao je umru nekoliko godina, svake godine po jednu." 

Kasim prenosi: "Hazreti Aisa, r.a., tri je puta u godini obavila 
umru." Neko ga je upitao da li joj je to neko zamjerio, a on je odgovorio: 
"Subhanallah, zar majci vjernika?!" 

Vecina ucenjaka zastupa ovo misljenje, dok imam Malik smatra 
pokudenim djelom da se u jednoj godini umra obavi vise puta. 

'"" l'renose: Ahmed, P.l-Buhari i Muslim. 
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Dozvoljeno je umru obaviti prije hadza, kao i u mjesecima hadza 

Dozvoljeno je da covjek obavi umru u mjesecima hadza, a da tada 
ne obavi hadz. Tako je Omer, r.a., u mjesecu sevvalu obavio umru i vratio 
se u Medinu bez obavljanja hadza. Takoder je dozvoljeno obavljanje 
umre prije hadza, kako je to uradio Omer, r.a. Tavus kaze: "Ljudi su u 
predislamskom dobu smatrali da je obavljanje umre u mjesecima hadza 
najveci grijeh, te su govorili: 'Kada istekne mjesec safer, zalijece se kopita 
deva i nestane tragova putovanja (na hadz), dozvoljeno je ciniti umru.'" 

Nakon sto je islam propisao da se umra obavlja u mjesecima hadza, 
tako ostaje do Sudnjega dana. 

Koliko je umri obavio Poslanik, s.a.v.s. 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., obavio cetiri umre: 
hudejbijsku umru, naknadnu umru (kojom je nadoknadio naumljenu), 
trecu iz Dzi'rane i cetvrtu uz hadz. 181 

Serijatski stav o umri 

Hanefije i Malik smatraju da je umra sunnet, na osnovu predanja: 

Dzabir, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.vs., bio upitan da li je umra 
vadz.ib, pa je odgovorio: "Nije." 1K2 

Aisa, r.a., i Ahmed smatraju da je umra farz, na osnovu ajeta: 

"Allaha radi, hadz i umru upotpunite." 

Obrazlozenje jeste to kako je ovdje umra povezana s hadzem koji je 
farz, pa je i ona farz. Prvo je misljenje ispravnije. U djelu Fethul-allam stoji 

181 Ahmed, Hbu Davud i Ibn Madza, uz pouzdan niz prenoslilaca. 

182 Hadis je basen-sabib. 
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kako se o ovoj temi navodc jos neki hadisi koji ne mogu posluziti kao 
argument. Et-Tirmizi prenosi kako jc Es-Safi rekao: "Ne postoji nista 
obavezujuce za umru, ona je dobrovoljni ibadet." 

Vrijeme umre 

Vecina ucenjaka smatra kako se umra moze obaviti tokom cijele 
godine. Ebu 1 Ianifa zastupa misljenje kako je pokudeno njeno obavljanje 
u pet dana: dan Arefata i cetiri dana Kurban-bajrama. Ebu Jusuf smatra 
kako je pokudeno njeno obavljanje na dan Arefata i tri naredna dana. 
Postoji konsenz.us medu ulemom da se umra moze obaviti u mjesecima 
hadza. Argumenti su sljedeci: 

El-Buhari prenosi od Ikrime ibn Halida da je rekao: "Upitao sam Ibn 
Omera o umri prije hadza, pa je odgovorio: 'Nema smetnje da se obavi 
umra prije hadza, jer je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru prije hadza'"; 

Dzabir, r.a., prenosi kako je Aisa, r.a., u stanju mjesecnog pranja 
obavila sve hadzske obrede izuzev tavafa oko Kabe. Nakon prestanka 
hajza i obavljanja tavafa, upitala je: "Boziji Poslanice, hocete li vi obaviti 
i hadz. i umru, a ja samo hadz?" Tada je Poslanik, s.a.v.s., naredio 
Abdurrahmanu ibn Ebu Bekru (njenom bratu) da ode s njom do Fj- 
Ten'ima, te je ona u mjesecu zul-hidzdze ucinila umru nakon hadza. 

Kao sto smo spomenuli, ramazan je najbolje vrijeme za obavljanje 
umre. 

Umranski mikat 

Osoba koja zeli obaviti umru nalazi se unutar ili van spomenutih 
mikata hadza. Ako se nalazi van, nije joj dozvoljeno da ih prijede bez 
ihrama, jer El-Buhari prenosi kako je Zejd ibn Dzubejr upitao Abdullaha 
ibn Omera: "Odakle mogu poceti s umrom?" On odgovori: "Poslanik je, 
s.a.v.s., za stanovnike Nedzda odredio Karn, za stanovnike Medine Zul- 
Hulejfu i za stanovnistvo Sama Dz.uhfu. 

Ako je osoba unutar mikata, onda je granica Harema mikat za 
umru, makar bio unutar granice Harema. Argument je spomenuti hadis 




lx g Es-Sejjid Sabik 

u kojem se kazc kako je Aisa, r.a., na osnovu naredbc Poslanika, s.a.v.s., 
izasla do Et-Ten'ima i tamo ucinila nijet. 



TAVAFUL-VEDA 

Tavaful-veda (oprostajni tavaf) naziva se ovim imenom, jcr se njime 
oprastamo od Kabc. Takoder se naziva i tavafus-sadr (izlazni tavaf), jer 
sc obavlja kada ljudi izlaze iz Mekc. To je tavaf u kojcm nema ubrzanog 
hoda. To je posljednje sto hadzija koji je izvan Mckc radi prije putovanja 
iz nje. Malik u Muvettau prenosi kako je Omer, r.a., rekao: "Posljednji 
hadzski obred jeste tavaf oko Kabe." 

Osoba koja zivi u Meki, kao i osoba s mjesecnim pranjem, ne 
obavljaju ovaj tavaf niti imaju neku obavezu zbog njegovog izostavljanja. 
Prenosi se kako je Ibn Abbas, r.a., rekao: "( )sobi s hajzom data je olaksica 
da ode (bez oprostajnog tavafa)." 1 " 1 

U drugom predanju on kazc: "Ljudima je naredeno da im tavaf oko 
Kabe bude zadnja radnja, uz olaksanje zeni u hajzu." 

Prenosi se od Poslanikove, s.a.v.s., supruge Safije kako je dobila hajz, 
te mu je neko to spomenuo, na sto upita: "Hoce li nas to ona zadrzati?" 
Odgovorili su mu: "Ona je obavila tavaful-ifada." Poslanik, s.a.v.s., tada 
rece: "Nece nas onda zadrzati." 184 



Prcnosc P.l-Buhari i Muslim. 



" 4 Znaci da u torn slucaju nije duzna obavljati oprostajni tavaf, te je nc moraju cekari da ga obavi. 
(Prim, prev.) F.l-Buhari i Muslim. 
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Serijatski stav o oproStajnom tavafu 

Ucenjaci su jednoglasni u misljenju da je oprostajni tavaf propisan, 
na osnovu predanja: 

< , > » . . < 
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Ibn Abbas, r.a., veli: "Ljudi su sc razilazili, te Poslanik, s.a.v.s., rece: 
'Neka niko ne odlazi prije nego sto obavi posljednju radnju, oprostajni 

tavaf.*" 11 " 

Imam Malik, Davud i Ibnul-Munzir zastupaju stav kako je oprostajni 
tavaf sunnct, te da njegovo izostavljanje ne povlaci nikakve posljedice. 
Ovakvo misljenje zastupaju i safije, hanerije, hanbelije i Es-Sari, prema 
jednom predanju, te stoje na stanovistu da je oprosni tavaf vadzib, te da 
njegovo izostavljanje nalaze klanje kurbana. 

Vrijeme oproStajnog tavafa 

Njegovo je vrijeme nakon sto covjek obavi sve radnje hadza i 
htjedne otputovati, da bi susret s Kabom bio posljednji obred, kako to 
stoji u hadisu. Nakon sto hadzija obavi ovaj tavaf, odmah ce otputovati 
i tada se ne bi trebao baviti kupoprodajom ili ostajati duze vrijeme. Ako 
se to desi, ponovo ce obaviti oprostajni tavaf. Izuzetak je neka potreba 
ili kupovina hrane, kada ga nije duzan obnavljati, jer se to ne smatra 
radnjom koja mu remeti tavaf kao posljednju radnju. 

Lijcpo je da osoba koja cini oprostajni tavaf uci dovu koja se prenosi 
od Ibn Abbasa: "Allahumme inn! abduke ve-bnu abdike ve-bnu emetik, 
hameltenl ala ma sehharte IT min halkike ve setertenT fT biladike hatta 
bcllagtenT bini'metike ila bejtike ve eantenl ala edai nusukl, fe in kunte 
redTte annl fe-zded annl rida, ve ilia feminel-ane ferda annl kable en ten'a 
an bejtike dari. Fehaza evanu-nsirafl in ezinte li gajre mustebdilin bike ve 
la bibejtik, ve la ragibin anke ve la an bejtik. Allahumme fashabnil-afijete 

Biljc-ze ga Muslim i Rbu Davud. 
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fT bedenT vcs-sihhate fi dzismi, vel-ismcte fT dim vc ahsin munkalebT, 
verzuknl ta'ateke ma ebkajtenT ve-dzma U bejnc hajrejid-dun-ja vel-ahire, 
inneke ala kulli sej'in kadlr." ("Allahu, ja sam, doista, rob Tvoj, sin roba 
Tvoga, sin robinje Tvoje. Omogucio si mi da dodem onim sto si mi Ti 
podredio i dao si mi skroviste na Tvojoj zemlji. Dostavio si mi Svojc 
blagodati i pomogao mi u obavljanju mojih obreda. Ako si zadovoljan 
sa mnom, daj da se poveca to zadovoljstvo, a ako nisi, ucini da od sada 
budcs zadovoljan prije nego sto se moj dom udalji od Tvoje kuce. Ovo je 
vrijeme moga odlaska, uz Tvoju dozvolu, ne trazeci nikakvu alternativu 
pored Tebe i Tvoje kuce, i ne odricuci se Tebe niti Tvoje kuce. Boze moj, 
daj da moje tijelo bude zdravo, da moja vjera bude ispravna i da moje 
mjesto povratka bude lijepo. Ucini da Ti budem pokoran sve dok sam 
ziv i daj mi dobro i ovoga i onoga svijeta, Ti si uistinu svemocan." 

Es-Safi smatra kako je lijepo da se nakon oprostajnog tavafa stane 
kod Multezima, a to je mjesto izmedu (jemenskog) ugla i vrata Kabe. 
Spomenuo je hadis u torn smislu. 

NACIN OBAVLJANJA HADZA 

Nakon sto se hadzija priblizi mikatu, lijepo je da skrati brkove, nokte 
i kosu, te da se okupa ili abdesti, namirise i obuce ihrame. Kada dode 
do mikata, klanjat ce dva rekata namaza i zanijetiti hadz ako je mufrid, 
umru ako je mutemetti, ili oboje ako je karin. Hadzski ihram, tj. odluka 
jeste rukn, sastavni dio hadza, bez kojeg hadz nije ispravan. Sto se tice 
preciziranja koju ce vrstu hadza obaviti: ifrad, temettu ili kiran, to nije 
farz. Ako bi donio generalni nijet, bez odredivanja vrste hadza, nijet bi 
mu bio ispravan i imao bi pravo obaviti vrstu koju z.eli. Nakon oblacenja 
ihrama treba poceti s ucenjem telbije povisenim glasom. Telbiju ce uciti 
prilikom penjanja na uzvisicu i spustanja u dolinu, prilikom sretanja 
pojedinca ili ljudi u grupama, u praskozorje i nakon svakog namaza. 
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Muhrim se mora suzdrzati od: spolnog snosaja i svega sto vodi 
tome, od svadanja s ostalim clanovima grupe, a i opcenito od svade s 
drugim ljudima, bespotrebne rasprave, zenidbe, ili da drugog z.eni ili 
udaje. Takoder nc smije oblaciti sivenu odjecu, a ni obucu iznad clanaka. 
Ne smije nista stavljati na glavu, niti se smije namirisati ili obrijati dlaku 
(s bilo kojeg dijela tijela). Ne smije podrezivati nokte niti loviti bilo koju 
kopnenu zivotinju, a takoder ne smije ni lomiti grane, sjeci drvece ili 
kositi travu unutar granica Harema. Pohvalno je da se prije ulaska u 
Meku okupa, ako je u mogucnosti, u mjestu Ez-Zahir, i to vodom iz 
bunara Zu Tuva, a potom da ude s gornje strane Mekc. Zatim se treba 
uputiti ka Kabi. Pohvalno je da ude na vrata zvana Sclam (spas), uceci 
dove koje se inace uce za ulazak u dz.amiju. Pri tome treba obratiti paznju 
kako ulazi, da bude skrusen, ponizan i da uci telbiju. Kad ugleda Kabu, 
zaustavit ce se, podici ce ruke i moliti Allaha da mu podari Svojc dobro, 
uceci dovu. Potom ce se uputiti direktno prema Crnom kamenu (El- 
Hadzerul-csvcd), pa ce ga poljubiti, ako je u mogucnosti, a ako nije, onda 
ce ga rukom dotaknuti, pa ce je poljubiti. Ako ni to nije u mogucnosti, 
onda ce rukom pokazati prema njemu, tc je poljubiti. 

Zatim ce stati naspram Crnog kamena, spominjuci Allaha i uceci 
utemeljene dove, a onda ce zapoceti s tavafom. Pohvalno je da u prva 
tri kruga otkrije desno rame {idtibd), i da ide zurnijim hodom (reml), 
a preostala cetiri kruga obavit ce normalnim hodom i bez otkrivanja 
ramena. Sunnet je da u svakom krugu dotakne jemenski ugao i poljubi 
Crni kamen (ako je u mogucnosti). Kad zavrsi s tavafom, poci ce prema 
Mekami-Ibrahimu uceci ajet: 

"Neka vam mjesto na kojem je stajao Ibrahim bude prostor iza kojeg 
cete molitvu obavljati" 186 

Zatim ce iza njega klanjati dva tavafska rekata, a onda ce se uputiti 
ka vrelu Zemzem, gdje ce se napiti koliko god mogne. Potom ce na 
mjestu Multezim uciti dove, trazeci od Allaha svako dobro na dunjaluku 



El-Bckara, 125. 



WW* 



Es-Sejjid Sabik 



i na ahiretu. Onda ce ponovo otici i poljubiti Crni kamcn, ako je u 
mogucnosti, a onda ce se uputiti ka vratima Safa, kako bi obavio saj, 
uceci ajet: 



"Safa i Merva jesu Allahova casna mjesta ..." 

Popet ce se na Safu i okrenuti se prema Kabi, ucit ce dove, a onda 
ce obavljati saj na predvidenom mjestu za to, el-mes'a, uceci i moleci se 
Allahu. Kad naide na ravnicu izmedu dva zelena svjetla, kretat ce se 
zurnije, a onda ce ponovo ici hodajuci dok ne stigne na Mervu, gdje ce, 
okrenut prema Kabi, uciti dove i velicati Allaha. Ovim se zavrsava prva 
etapa saja. Ovako ce postupati sve dok ne upotpuni sedam etapa. 

Saj je, prema stavu vecine ucenjaka, vadzib, tako da onaj ko ga 
izostavi, ili izostavi nekoliko njegovih etapa, mora zaklati kurban. Nakon 
toga, ako muhrim obavlja hadz-temettu, potkratit ce ili obrijati glavu. 
Na ovaj nacin on upotpunjuje umru, i dozvoljeno mu je sve sto mu 
je bilo zabranjeno u ihramima, osim zena (spolnog snosaja). Ako je 
muhrim zanijetio hadz ifrad ili karin, ostat ce u ihramima. Osmog dana 
zul-hidzdze, muhrim koji obavlja temettu, obuci ce ponovo ihrame, 
i, skupa s ostalim hadzijama koji su u ihramima, izaci na Minu, gdje 
ce prenociti. Kad sunce izide, uputit ce se prema Arefatu do dzamije 
Nemire, gdje ce se, po mogucnosti, okupati i klanjati podne i ikindiju u 
dzematu, skraceno (po dva rekata) u podnevsko vrijeme. Ako ne mogne 
klanjati u dzematu, klanjat ce sam. Horavak na Arefatu {vukuf) pocinje 
nakon sto sunce krene s polovine neba (zeval). Vukuf ce obaviti u blizini 
Brda milosti (Dzebelu rahme), jer je tu i Poslanik, s.a.v.s., boravio na 
Arefatu. Boravak na Arefatu {vukuf) sastavni je dio {rukn) hadz.a. Nije 
sunnet i nema potrebe da se hadzije penju na Brdo milosti (Dzebelu 
rahme). Okrenut prema kibli, skruseno ce uciti dove i moliti se Allahu 
sve do noci. Kad noc nastupi (aksamsko vrijeme), uputit ce se s ostalim 
hadzijama prema Muzdelifi, gdje ce, skraceno u jacijsko vrijeme, klanjati 
aksam i jaciju i provesti noc. Nakon nastupanja zore, stat ce na lil- 
Mefarul-haram (Muzdelifu) i velicati Allaha dok ne svane, a potom ce 
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se, nakon sto sakupi kamencice {d^emerat), vratiti na Minu. Boravak na 
Muzdelifi jeste vadzib, i onaj ko to propusti mora klati kurban. 

Nakon izlaska sunca bacit ce scdam kamencica na veliko dzemre 
(akaba). Zatim ce zaklati svoj kurban, ako bude u mogucnosti, a potom 
obrijati ili skratiti kosu. Nakon brijanja ili skracivanja kose, muhrimu je 
dozvoljeno ono sto mu je bilo zabranjeno, osim spolnog snosaja. Nakon 
toga vratit ce se u Meku, gdje ce obaviti tavafi-ifadu, koji je sastavni dio 
hadza (rukn), i to na isti nacin kao sto jc obavio i tavafi-kudum. Ovaj se 
tavaf takoder naziva i tavafi-zijara. Ako je muhrim obavljao hadz temettu, 
obavit ce i saj nakon tog tavaf a. Medutim, ako obavlja hadz-ifrad ili kiran, 
a vec je cinio saj prilikom dolaska u Meku, nije ga potrebno ponavljati 
nakon tavafi-ifade. Nakon sto obavi ovaj tavaf (ifadu), muhrimu ce biti 
dozvoljeno sve, pa cak i zene. 

Nakon toga vratit ce se na Minu, gdje ce nociti (mebif). Nocenje je 
na Mini obavezno, i ko to izostavi, on mora zaklati kurban. 

Poslije podne, jedanaestog dana zul-hidzdze, bacit ce kamencice na 
sva trimjesta (dzemreta). Bacanje kamencica pocet ce smalimdzemretom 
(sugra), koje je do Mine, a potom ce baciti kamencice na srednje dzemre 
{vusta), gdje ce zastati, uciti dove i velicati Allaha. Potom ce otici do 
velikog dzemreta {akaba), gdje ce baciti kamencice, bez zadrzavanja. 
Bacanje kamencica na sva tri dzemreta treba obaviti prije z.alaska sunca, 
sto ce uraditi i dvanaestog dana zul-hidzdze. Nakon toga moze se vratiti 
u Meku prije zalaska sunca dvanaestog dana, a moze i ostati na Mini, 
prenociti i baciti kamencice i trinaestog dana zul-hidzdze. 

Bacanje kamencica jeste vadzib, i onaj ko to ne izvrsi mora klati 
kurban. 

Kad se spusti u Meku, i htjedne se vratiti nazad kuci, mora obaviti 
oprostajni tavaf (tavaf i-veda). I ovaj je tavaf takoder vadzib. 

Onaj ko izostavi oprostajni tavaf, treba se vratiti u Meku, ako je u 
mogucnosti, kako bi obavio taj tavaf, ako vec nije prosao kroz Mikat. 
Ako to ne ucini, mora zaklati ovcu (kurban). 

Iz svega nabrojanog mozemo zakljuciti da se umra sastoji od: 
stupanja u ihrame na Mikatu, tavaf a, saja i brijanja glave ili potkracivanja 



WW 



134 



Es-Sejjid Sabik 



kosc. Osim ovoga, obredi su hadza jos i boravak na Arefatu, bacanje 
kamencica, tavafi-ifada, boravak na Mini, klanje kurbana i brijanje glave 
ili potkracivanje kose. 

Ovo su ukratko obredi hadza i umre. 



Hbu I lurcjra, r.a., veli da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Put je 
vid patnje, jcr covjeka sprecava da jedc i pije. Stoga, kad neko obavi ono 



Aisa, r.a., veli da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Kad neko od 
vas obavi hadz, neka pozuri i vrati se svojoj porodici, jcr ce tako steci 
vecu nagradu.'" BH 



El-Ala ibn cl-Hadremi prenosi da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Kad covjek obavi sve obrede (hadza), moz.e ostati jos tri dana." 189 



17 liiljezc ga 17.1-Buhari i Muslim. 
'" Prenosi ga F,d-Darekutni. 
Biljezi ga Muslim. 



POHVALNO JE VRATITI SE BRZO S 
HADZA ILI UMRE 






FIKHUS-SUNNE 



135 



IHSAR 



Ihsar ima znacenje sprecavanja i zadrzavanja. Uzviseni Allah kaz.e: 



"A ako budete sprijeceni, onda kurbane koji vam se nadu pri ruci 
zakoljite." 19 " 

Ovaj je ajet objavljen u vrijeme kad je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
bio sprijecen da dode na Hudejbiji do mesdzidul-harama sa svojim 
ashabima. 

Ihsar je zapreka od cinjenja tavafa prilikom umre, od stajanja na 
Arefatu ili od tavaful-ifade prilikom hadza. 

Islamski ucenjaci razilaze se o pitanju iz kojih razloga biva ihsar. 
Imam Malik i PLs-Safi kazu da nema ihsara, osim u slucaju opasnosti od 
neprijatelja, jer je navedeni ajet objavljen kad je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
bio sprijecen zbog neprijatelja. Ibn Abbas, r.a., rekao je: "Nema ihsara 
osim zbog neprijatelja." 

Veliki broj ucenjaka, medu kojima su hanefije i imam Ahmed, 
smatraju da ihsar biva sa svim sto sprecava i zadrzava hadziju od pristupa 
Kabi, pa bilo to zbog neprijatelja, bolesti koja bi se povecala kretanjem, 
zbog straha, propasti imetka, zbog smrti zeninog mahrema tokom 
putovanja, ili bilo kojegdrugograzloga koji uzrokuje zapreku. Ibn Mesud 
dao je fetvu covjeku koga je ugrizla zmija da je muhsar (sprijecen). 

Kao dokaz uzimaju opcenitost rijeci Uzvisenog: "A ako budete 
sprijeceni..." Povod objave ajeta jeste to sto je Poslanik, s.a.v.s., bio 
sprijecen djelovanjem neprijatelja, a ono sto je kazano u opcem znacenju 
ne smije se ogranicavati samo na svoj povod. Ovo je misljenje ispravnije 
od ostalih. 




Rl-Bekara, 196. 
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Sprijefcena je osoba (muhsar) duzna zaklati ovcu ili krupniju stoku 

Ajct jasno ukazuje na to da je sprijecena osoba {muhsar) duzna, 
prcma svojim mogucnostima, zaklati kurban. Prenosi se od Ibn Abbasa, 
r.a., da je rekao: "Poslanik, s.a.v.s., bio je sprijecen (od obavljanja umre), 
pa je obrijao glavu, opcio sa svojim zenama, zaklao kurban i obavio umru 
naredne godine." m 

Vecina islamskih ucenjaka ovim dokazuju da je muhsar dux^n zaklati 
ovcu, kravu ili devu. Imam Malik kaz.e da to nije duz.an. 

U djelu Fethul-allam kaze se: "Malik je upravu, jer svaki muhsar ne 
posjeduje kurban." Ovo je kurban koji je Poslanik, s.a.v.s., dotjerao iz 
Medine, z.eleci ga dobrovoljno z.rtvovati. Na takav se kurban odnose 
rijeci Uzvisenog: 

"I da kurbani koje vodite sa sobom do mjesta svojih stignu." ( )vaj 
ajet ne ukazuje na obaveznost. 

Mjesto na kojem muhsar kolje kurban 

U djelu Fethul-allam stoji: "Ucenjaci se razilaze o tome da li je 
Poslanikovo, s.a.v.s., klanje kurbana (hed/a) na dan Hudejbije bilo unutar 
granica Harema, ili van njih! Vanjsko znacenje kur'anskog ajeta: 'I da 
kurbani koje vodite sa sobom do mjesta svojih stignu...' ukazuje na to da ga 
je zaklao izvan granica Harema." 

Postoji vise misljenja o mjestu na kojem muhsar treba zaklati z.rtvu 
{hedj). 

Prvo misljenje zastupa vecina ucenjaka, a oni smatraju dace kurban 
zaklati tamo gdje skida ihrame, bio unutar granica Harema ili izvan njih. 

Drugo je misljenje hanefija, a smatraju da kurban mora zaklati 
iskJjucivo unutar granica \ Iarema. 



Biljezi ga Kl-Buhari. 
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Trece je misljcnje ibn Abbasovo i jos nekih ucenjaka. Oni smatraju 
da ako moze kurban poslati u Harem, obavezan je to uciniti, i ne skidati 
ihrame dok opunomocenik ne zakolje kurban unutar Harema. Ukoliko 
nije u mogucnosti poslati ga u Harem, zaklat ce ga u mjestu u kojem je 
sprijecen da obavlja hadz, odnosno umru. 



"A ako budete spri jeceni, onda kurbane koji vam se nadu pri ruci zakoljite", 

veli: "Ko obuce ihrame radi hadza ili umre, zatim bude sprijecen da ode 
do Kabe, duzan je da, prema mogucnostima, osigura kurban (ovcu ili 
nesto vece), koji ce neko zaklati umjesto njega. Ako je zanijetio hadz, 
koji mu je farz' 92 , duz.an ga je nadoknaditi. Medutim, ako se radi o hadzu 
nakon obavljenog obaveznog hadz.a, nije ga duz.an nadoknaditi." 

Imam Malik veli da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., sa svojim ashabima 
dosao do Hudejbije, pa su zaklali kurban i obrijali su glave, nakon cega su 
skinuli ihrame, radili sve sto rade i mimo hadza. To su ucinili prije tavafa 
oko Kabe i prije nego sto je kurban stigao do Kabe. Medutim, ne navodi 
se da je Poslanik, s.a.v.s., naredio nekom od svojih ashaba, ni onima koji 
su bili s njim, da naknadno obave {kada) tu zapocetu umru. Hudejbija sc 
nalazi izvangranica Harema. 1 " 

Rekao je imam Es-Safi: "Kurban ce zaklati tamo gdje bude sprijecen, 
i skinut ce ihrame i nije duzan naknadno obavljati hadz, odnosno umru, 
buduci da to Allah nije spomenuo (naredio)." Zatim je rekao: "To 
znamo iz mnogih hadisa o tome dogadaju, da su u godini Hudejbije s 
njim bili poznati ashabi koji su kasnije obavili naknadnu umru (umretul- 



'" 2 I'od rijecima "hadz farz" podrazumijeva se hadz koji je covjek duzan obaviti, ako je u 
mogucnosti, jednom u z.ivoru. (Prim, prev.) 
Biljezi ga Kl-Buhari. 



Muhsar nije duzan naknadno obaviti zapofceti hadz ili umru, osim 
ako mu je hadz farz 



Ibn Abbas, r.a., tumaceci ajet: 




,28 F.s-Sejjid Sabik 

kada) u godini Hudejbije, ali su neki ipak izostali. Ostali su u Medini 
be/ opravdanog zdravstvenog ili finansijskog razloga. Da jc naknadno 
obavljanje obavezno, bilo bi im naredeno da ne izostaju." 

Takoder je kazao: "Navedena je umra nazvana 'umretul-kada" 94 , jer 
je ona bila rjesenje spora izmedu Poslanika, s.a.v.s., i Kurejsija, a ne zbog 
toga sto je tu umru bilo obavezno naknadno obaviti (kada)." 

Dozvoljeno je da muhrim pretpostavi skidanje ihrama ako se razboli 
ilizbognekogslifcnog razloga 

Veliki broj islamskih ucenjaka dozvoljava da muhrim prilikom 
oblacenja ihrama uvjetuje da ce, ukoliko se razboli, skinuti ihrame. 

, ■> .. ' ' 

•■ - ' ' **«,.*. 

Ibn Abbas, r.a., veli da je Poslanik, s.a.v.s., rekao Dubai: "( )bavi hadz, 
a uvjetuj da ti je mjesto skidanja ihrama tamo gdje budes sprijecena!" 195 

Pa ako muhrim bude sprijecen zbog bilo kojeg razloga, bilo da je to 
bolest ili nesto drugo, ukoliko je uvjetovao prilikom oblacenja ihrama, 
ima se pravo osloboditi ihrama i nije duzan zaklati kurban niti postiti. 

Prekrivanje Kabe 

U predislamsko su doba ljudi prekrivali Kabu, pa kada je dosao 
islam, taj je obicaj potvrden. PLl-Vakidi prenosi od Ismaila ibn Ibrahima, 
a on od Ibn Ebu Habiba, a ovaj od svoga oca, da je rekao: "Kaba je u 
doba dzahilijeta prekrivana koznim tepihom. Zatim ju je Poslanik, s.a.v.s., 
prekrivao platnom iz Jemena, a Omer i Osman bijelim lanenim platnom 
(iz Rgipta), dok ju je Hadzdzadz prekrivao svilenim brokatom." 



m Rijec kada, osim obavljanja, mozeznaciti i: parnica, proces i si. (Prim, prev.) 
''" Biljezi ga Muslim. 
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Prenosi se da je prvi koji je prekrio Kabu bio Esad el-Humejri, a 
prekrio ju je platnom zvanim tebe. 

Ibn Omer, r.a., pravio bi pokrivac i ukrase, a zatim bi ga poslao da 
njime prekriju Kabu. Biljez.i ga Malik. 

El-Vakidi takoder prenosi od Ishaka ibn Ebu Abdaa ibn Ebu Dz.af era 
Muhammeda ibn Alija da je rekao: "Ljudi su poklanjali prekrivace za 
Kabu, a poklanjali su i protkana i ukrasena platna (iz Jemena), pa bi to 
slali u Meku da se time prekrije Kaba." 

U doba vladavine Jezida ibn Muavije Kaba jc bila prekrivena 
svilenim brokatom, sto je nastavio prakticirati i Ibn ez-Zubejr. On je 
naredivao Mus'abu ibn ez-Zubejru da svake godine salje prekrivac, i da 
je na dan Asure prekrije tim ogrtacem. 

Seid ibn Mensur biljezi da je Omer ibn el-Hattab, r.a., skidao 
prekrivac Kabe svake godine, pa bi ga podijelio hadzijama, koji bi ga 
stavljali na drvece, pod kojim bi se sklanjali u hlad. 



Prenosi se od Aise, r.a., da je rekla: "Namirisavajte Kabu, jer to 
spada u njeno ciscenje." 

Ibn ez-Zubejr namirisavao je cijelu unutrasnjost Kabe. Svaki bi je 
dan namirisavao jedanput, a petkom bi to cinio dva puta. 



"I onome ko u njemu bilo kakvo nasilje ucini dat cemo da patnju 
nesnosnu iskusi." 



Namirisavanje Kabe 



Zabrana grije^enja unutar Harema 



Uzviseni Allah kaze: 





wow 
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Musa ibn Bazan rekao jc: "Dosao sam kod Jala ibn Umejje, pa je 
rekao: 'Zaista je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Doista je sklanjanje 
hrane i njeno nagomilavanje dok ne poskupi, u Haremu, grijeh!"' l% 

El-Buhari u svome djelu Fj-Taribu el-kebir prenosi od Ja'le ibn 
Umejje da je on cuo Omera ibn el-Hattaba kad je rekao: "Sakrivanje i 
nagomilavanje hrane u svrhu podizanja cijene jeste grijeh!" 

• cr^y J*rj : J>«; 
Ibn Omer, r.a., prenosi da je on otisao kod Ibn ez-Zubejra i nasao 
ga kako sjedi u Rl-Hidzru, pa mu je rekao: "Cuvaj se grijesenja u I Iaremu 
Uzvisenog Allaha, jer zaista ja svjedocim da sam cuo Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., kad kaze: 'Narusit ce njrgovu svetost covjek iz Kurejsa!'" l)7 
U drugom predanju stoji: 

"" '■■ - "'• " >. " . - , - > . « . , • . 

"U Haremu ce (prvi) grijesiti jedan covjek iz plemena Kurejs. 
Kad bi stavio na jednu stranu njegove grijehe, a na drugu grijehe svih 
ljudi i dzina, prevagnuli bi njegovi grijesi! Nastoj da to ne budes ti!" 

Mudz.ahid veli: "U Meki se grijesi udvostrucuju, kao sto se, u njoj, i 
dobra djela umnogostrucavaju." 

Upitan je imam Ahmed: "Da li se za jedno ucinjeno lose djelo 
upisuje vise od jednog?" - "Ne, osim u Meki", odgovori on. 

Zauzimanje Kabe 

Biljezi ga Kbu Davud 
''" Biljc/i ga Ahmed. 
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Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Krenut ce 
vojska u osvajanjc Kabe, pa kad dodu do Bejdaa' 9H , od prvog ce do zadnjeg 
u zemlju biti utjerani!" Potom je Aisa, r.a., upitala: "O Allahov Poslanice, 
kako, a medu njima ima i trgovaca i onih koji ne pripadaju njima?" Pa je 
odgovorio: "Bit ce utjerani u zemlju od prvog do posljednjeg, zatim ce 
biti proz.ivljeni onakvi kakve su im namjerc." I<w 

Pozeljno je poduzeti putovanje radi posjete trima dzamijama 

Prenosi se od Scida ibn el-Muscjjeba, koji prenosi od Ebu Hurejre, 
r.a., da je cuo Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kad je rekao: "Putovanje se 
poduzima radi tri dzamije: El-Mesdzidul-harama, moje dzamije i dzamije 
Rl-Mesdzidul-aksa." 2 " 11 

U drugoj verziji ovog hadisa stoji: 

^ ✓ - > > ■'' ^ > 
"Zaista se putuje prema tri dzamije: Mesdzidul-Kabi, mom mesdzidu 
i Mesdzidu Ilija." 21 " 

* ■' I, * ** a*- a , a - - ■£*■,*.*•-* ' > a y y 

Ebu Zerr veli: "Rekao sam: 'O Allahov Poslanice, koja je dzamija 
na Zemlji prva sagradena?' Odgovorio je 'El-Mesdz.idul-haram', pa sam 
rekao: 'A zatim koja?' Odgovorio je: 'El-Mesdzidul-aksa', pa sam rekao: 
'Koliko je izmedu te dvije gradnje?' Odgovorio je: 'Cetrdeset godina. 
Gdje god te zatekne namaz, tu i klanjaj, jer je svako dobro u njemu!'" 

"* Prostrana i htv.vodna pustinja. 

" M Biljeze ga Fl-Huhari i Muslim. 

21,1 Biljezi ga: P.l-Buhari, Muslim i P.bu Davud. 

2,11 Tlija - Pl-Kuds. 
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Zaista jc propisan put do ova tri mesdzida zbog njihovih vrijednosti 
i osobenosti, sto druge dzamije nemaju u toj mjeri. 

jjoi r \j>l\ j^J-2\ J RLfj ,J}Jl jc>L3l <J\j_- L-i ijfll ^ JJ»ii 

1 ' ^ - ' 1 ^ y > ' ' * ' - 

( - •* 

Dzabir, r.a., prcnosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Namaz 
u mojoj dzamiji vredniji je od hiljadu namaza u nekoj drugoj, osim u 
Pd-Mesdzidul-haramu, a namaz u El-Mesdzidul-haramu bolji je od sto 
hiljada namaza u nekoj drugoj dzamiji." 2 " 2 

Enes ibn Malik veli da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko 
klanja u mome mesdzidu cetrdeset namaza, tako da ne propusti nijedan, 
bit ce izbavljen iz Vatre, bit ce izbavljen iz kazne i bit ce spasen od 
licemjerstva." 2ll, 

Navodi se u hadisima da je namaz u Bejtul-makdisu vredniji od 
namaza obavljenog u bilo kojoj drugoj dzamiji, osim u El-Mesdzidul- 
haramu Poslanikove dzamije, pet stotina puta. 

Adabi ulaska u Poslanikovu, s.a.v.s., dzamiju i posjete toj dzamiji 

Lijepo je da se u dzamiju AllahovogPoslanika, s.a.v.s., ulazi stalozeno 
i dostojanstveno, i da covjek bude namirisan mirisom, i obucen u lijepu 
odjecu, te da ude desnom nogom izgovarajuci: "E'uzu billahil-azTm, ve 
bivedzhihil-kerim, ve sultanihil-kadim mines-sejtanir-radz.Tm. Bismillah, 
allahumme salli ala Muhammedin ve alihi ve sellem. Allahumma-grir II 
zunubi ve-ftah 11 ebvabe rahmetik." ("Utjecem se Uzvisenom Allahu, 
Njegovom plemenitom lieu, Njegovoj vjecnoj vlasti od prokletog sejtana. 



Hadis je zabiljeiio Ahmed s vjerodosrojnim nizom prcnosilaca. 
Biljezc ga Ahmed i Kr-Taberani s vjcrodostojnim nizom prenosilaca. 
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U ime Allaha. Allahu, blagoslovi Muhammeda i njegovu porodicu i spasi 
ih. Allahu moj, oprosti mi grijehe i otvori mi vrata Tvoje milosti!" 

Lijepo je da prvo ode do casne Revde 2 " 4 , te da skruseno klanja dva 
rekata pozdrava dzamiji {tehijjetul-mesd^d). 

Kad obavi namaz, tj. tehijjetul-mesd^id, uputit ce se prema casnom 
kaburu, i prsima okrenuti prcma njemu, a lcdima prema Kabi, nazvati 
selam Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., rijecima: "Es-selamu alejke ja 
Resulallah, es-selamu alejke ja nebijallah, es-selamu alejke ja hirete min 
halkih, es-selamu alejke ja hajre halkillah, es-selamu alejke ja habiballah, 
es-selamu alejke ja sejjidel-murselTn, es-selamu alejke ja resule rabbil- 
alemln, es-selamu alejke ja ka'idel-gurril-muhadzdzelin. PLshedu en 
la ilahe illallah, ve eshedu enneke abduhu ve resuluhu ve emmuhu ve 
hiretuhu min halkihi, ve eshedu enneke kad bellagter-risalete ve eddejtel- 
emanete ve nesahtel-umme, ve dzahedte fillahi hakka dzihadih." 

("Neka je na tebe selam, Allahov Poslanice. Neka je na tebe selam, 
Allahov Vjerovjesnice. Neka je na tebe selam najodabraniji Allahov robe. 
Neka je na tebe selam, najbolji Allahov robe. Neka je na tebe selam 
Allahov miljenice. Neka je na tebe selam, poglavaru svih vjerovjesnika. 
Neka je selam na tebe, Vjerovjesnice Gospodara svih svjetova. Neka je 
selam na tebe, o predvodnice onih koji ce biti obiljezeni zbog U7.imanja 
abdesta. Svjedocim da nema drugog boga osim Allaha, i svjedocim da si 
ti Njegov rob, poslanik, povjerenik i najodabranije stvorenje. Svjedocim 
da si dosljedno prenio svoju poslanicu, ispunio obavezu, savjetovao svoj 
umet i iskreno se, u ime Allaha, borio i trudio.") 

Zatim se pomakne koliko za jedan lakat na desnu stranu, pa nazove 
selam Ebu Bekru es-Sidiku. Potom se pomakne koliko jos jedan lakat, pa 
nazove selam Omeru el-Faruku, r.a. 

Zatim se okrene prema kibli, prouci dovu za sebe, za svoju bracu i 
sve muslimane, a potom produzi dalje. 

Posjetilac je duzan govoriti onoliko glasno koliko sam sebe moze 
cuti, te da ne dize svoj glas iznad toga, a na nadleznim organima jeste da 

2114 Revda (dzenetska hasca) jcstc, kako kazc Allahov Poslanik, s.a.v.s., prostor izniL-clu njcgovc 
sobc i minhcra. (Prim, prcv.) 
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ih u tome sprijece na lijep nacin. Zabiljezeno je da je Omer ibn el-Hattab 
cuo dva covjeka u Poslanikovoj dzamiji kako galame, pa im je rekao: "Da 
znam da ste odavde (domaci), udario bih vas!" 

Treba izbjegavati dodirivanje ili ljubljenje prostorije u kojoj je kabur, 
jer je to zabranio Allahov Poslanik, s.a.v.s. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ne 
prctvarajte svoje kuce u kabure, i ne pravite od mog kabura svetkovaliste, 
i donosite salavat na mene, jer ce vas salavat, doista, stici do mene, ma 
gdje god vi bili." 2 " 5 

' ' ' ■ - - '■ , , • . '\ 4 , | ' , , i -..'">.. 

Abdullah ibn Hasan vidio je covjeka kako obilazi kabur Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., cineci dove kod njega, pa mu je rekao: "O covjece, 
zaista je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Ne cinite od mog kabura 
svetkovaliste, i donosite salavat na mene, ma gdje bili, jer ce zaista vas 
salavat stici do mene.' Prema tome, ti i onaj u Spaniji isti ste!" 



Biljcii ga Ebu Davud. 
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Pohvalno je dosta vremena provoditi u ibadetu unutar Revde 

; -,\ s >>>>■■■■>„ \ - , . '<■ 

li.hu Hurejra, r.a., prenosi da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Izmedu moje kuce i moga minbera jedan je od dzenetskih vrtova 206 , a 
ispod moga mimbera moje jc vrelo." 2 " 7 

Pohvalno je otiCi u dzamiju Kuba i obaviti namaz u njoj 

Allahov je Poslanik, s.a.v.s., u tu dzamiju odlazio svake subote 
jasuci, a i pjesice. Klanjao je u njoj dva rckata i poticao bi i druge na to, 
govoreci: 

"Ko se ocisti u svojoj kuci pa ode u dzamiju Kuba i klanja u njoj 
namaz imat ce za to nagradu kao da je obavio umru." 208 

Vrijednost grada Medine 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Zaista se iman u Medinu povlaci kao sto se povlaci zmija u svoju 
ja7.binu." 2l, ' , 

. ^Sij ij^j a'J^\ < 'f^V 1 M kj** 5 * 

2l "' Kazc se o znacenju rijeci: "...jedan je od dzenetskih vrtova", to je da ono sto sc dogada u 
njoj (vi Revdi) od ibadeta i nauke zavreduje da bude vrt od dzenetskih vrtova. Ovo je poput 
Poslanikovih, s.a.v.s., rijeci: "Kad prcxtctc pored dz.eturtskih vrtova, nahranite se!" "A sta su to 
dzenctski vrtovi, o Allahov Poslanice!", upitase prisutni, a on im odgovori: "Skupovi u kojima 
se velica Allah!" 

2,17 Biljezi ga Itl-Buhari. 

2m Uiljeze ga: Ahmed, P.n-Nesai, Tbn Madza i P.l-Hakim, koji veli da je niz prenosilaca ovog 
hadisa vjerodostojan. 

2m Biljezi ga F.l-Buhari. 
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Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 
"Medina je svod islama, kuca imana, zemlja Hid/re i pocivaliste halala i 
harama." 2 " 1 

Prenosi se od Omera, r.a., da je rekao: "Povecala se cijena Medine, 
pa se povecao i trud." Allahov je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

,51— j S-H»J\ ^^i^C d'^lt j^Uioj (iwii'^l jl^/l 'j-^ll jj»ljll 

"Strpite se i radujte se, jer ja sam zaista blagoslovio vase mjere, i 
jedite i nemojte se razilaziti, zaista je hrana jednog dovoljna dvojici, a 
hrana dvojice dovoljna je za cetvericu, a hrana cetverice dovoljna je za pet 
i sest ljudi. Zaista je bericet u dzematu. Ko se strpi na njenim nedacama 
i oskudici, bit cu za njega sefaadzija i svjedok na Sudnjem danu, a ko iz 
nje izide, bjez.eci od onoga sto je u njoj, Allah ce ga zamijeniti onim ko 
je bolji od njega za nju, a ko joj bude zelio zlo, Allah ce ga rastopiti kao 
sto se so topi u vodi." 2 " 

Vrijednost smrti u Medini 

Et-Taberani, s dobrim nizom prenosilaca, biljez.i da je z.ena jetim iz 
plemena Sekif, koja je bila kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pripovijedala 
da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 



210 Biljez.i ga F.t-Taberani s dobrim nizom prenosilaca. 

211 Biljezi ga F.l-Bezzar s dobrim nizom prenosilaca. 
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"Ko od vas mozc u Mcdini cckati smrt, pa umrc u njoj, ncka to 
ucini, jer zaista onome ko umre u njoj hit cu mu svjedok i sefaadzija na 
Sudnjem danu." 

Zbogtoga je Omer, r.a., molio svoga Gospodara da umrc u Mcdini. 
Rl-Huhari biljeai hadis od Zcjda ibn Eslcmc, od njcgovog oca, da je 
Omcr, r.a., rckao: "Allahu moj, pocasti me sehadetom na Tvome putu i 
daj da moja smrt bude u Haremu Tvoga Poslanika, s.a.v.s." 



ZENIDBA 
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ZENIDBA 



Bracni zivot jedan je od Allahovih, dz.s., zakona u procesu stvaranja 
i formiranja zivih bica. On je opcenito pravilo pod koje potpadaju svi 
ljudi i zivotinje kao i biljke. 



"Neka je hvaljen Onaj Koji u svemu stvara spol: u onome ho iz 
zemlje nice, u njima samima, i u onome ho oni ne znaju." 

Bracni je zivot nacin i put, koji je Allah, dz.s., izabrao, za radanje, 
povecavanje broja i produzetka vrste, ali tek nakon sto oba supruznika 
budu spremna na to kako bi bili u stanju da ispune svoje zadatke koji su 
potrebni za ostvarenje zadatog cilja. 




'...i od svega po par stvaramo da bi ste vi razmislili." 




"O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne zene stvaramo." 




"O ljudi, bojte se Gospodara svoga, Koji vas od jednog covjeka 
stvara, a od njega je i drugu njegovu stvorio, i od njih dvoje mnoge 
muikarce i zene rasijao." 2 



' Kz-Xarijat, 49. 
2 Bn-Nisa, 1. 
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Medutim, Allah, dz.s., nije htio covjeka ostaviti poput drugih zivih 
bica pa da sc razmnozava kao sto se razmnozavaju zivotinje, pa da ne 
zna s kimc jc to ucinio, i dao je norme ponasanja u bracnom zivotu. 

Allah, dz.s., postavio je zakone po kojima se trcba ravnati, a mcdu 
ciljevima tih zakona jeste i to da se cuva cast i plcmcnitost covjeka. Brak 
izmedu covjeka i zene ucinio je plemenitim, uz prethodno zadovoljstvo 
supruge, da ona to prihvati i bude slozna s time. Zena treba izraziti svoje 
zadovoljstvo i pred svjedocima to iskazati. 

Zbog toga je plod koji se zacne u njoj ucinio sigurnim i sacuvao 
potomstvo od propasti, a zenu zastitio od toga da bude plijen svakome 
ko je se domogne. 

Osnova ocuvanja ove bracne zajednice jeste osjecaj majcinstva i 
osjecaj ocinstva, a sve ovo uzrok je da plod odraste u zdravom okruzenju 
i da dadne svoje istinske plodove. 

Ovim zakonima zadovoljan je Allah, dz.s., s njima je dosao islam, a 
ponistio je sve ono sto je u suprotnosd s njime. 



Ljudi su prije imali obicaj govoriti: "U onome sto niko nije vidio 
nema nikakve smetnje, problem je u onome sto su drugi vidjeli." Ova 
vrsta braka spominje se u rijecima Uzvisenog: 



VRSTE BRAKOVA KOJE JE ISLAM 
ZABRANIO 



Preljuba 




... i kada ta jno ne zive sa I jubavnicima.' 



>» 
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Razmjena zena 

To se desava tako sto covjek kaze drugom covjeku: "Ti meni daj 
svoju zenu, a ja cu svoju zenu tebi dati malo duze nego sto si ti meni 
tvoju dao. 3 Aisa, r.a., pored ovoga, spominje jos neke nacine bracnog 
odnosa: "U dzahilijetu su bile cetiri vrste braka." 

1. trenutna praksa sklapanja braka; covjek zaprosi zenu od njenog 
staratelja pa on pristanc i odmah je ozeni; 

2. da covjek posalje svoju zenu drugom covjeku i kaze: "Kada ti 
prode menstruacija, idi kod tog i tog covjeka i trazi od njega da imas 
spolni odnos s njime ne bi li zatrudnjela. Njen se muz nakon toga cuva 
spolnog odnosa s njom da vidi je li stvarno trudna, pa, nakon toga ako 
zeli, ima odnos s njome, a ako ne zeli, sustegne se od toga. To su prije 
ljudi cinili iz zelje da dobiju dijete; 

3. grupni brak - Sastojao se od toga da sc manje od deset ljudi skupi 
kod jedne zene i svi imaju spolni odnos s njome. Kada ona zancse i rodi 
dijete, sve ih pozove i kaze im: "Svi dobro znate sta ste radili sa mnom, 
a ja sam, evo, rodila. Ovo je tvoj sin, covjece. Ona tada imenuje onoga 
koga zeli, i on je duzan prihvatiti to dijete kao svoje; 

4. cetvrta vrsta braka sastoji se od toga da kod jedne zene dode 
neogranicen broj ljudi, a koja ne odbija nikoga ko joj dode, i u ovom se 
slucaju radi o prostitutkama koje na svojim kucama imaju neki poseban 
znak koji ukazuje na to da se radi o prostitutkama. Kada jedna od takvih 
zanese i rodi dijete, kod nje se skupe svi koji su je posjecivali i pozovu 
iskusne ljude, koji usporedujuci dijete s prisutnima, odrede kome ce 
pripasti, s tim da ovaj nema pravo to poreci. Kada je Muhammed, s.a.v.s., 
dosao s islamom i istinom ponistio je sve vrste sklapanja braka osim one 
koja se i dan-danas prakticira. To je brak koji je potvrdio islam a koji ce 
biti ispravan samo ako se ispune svi potrebni uvjeti za njegovu valjanost: 
prihvacanje bracne ponude i prisutnost svjedoka. 



1 ( )vo hiljt-zi r.d-Darckutni od Hbu Hurejre, r.a., s veoma slabim senedom. 
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PODSTICAJ NA ZENIDBU 

Islam na mnogo nacina podstice na sklapanje braka. Ponekad 
spominjc kako je to bio obicaj vjerovjesnika i poslanika, a.s., te da su oni 
uzori za kojima se trcba povoditi. "I prije tebe smo poslanike slali i zene, i 
porod im davali." 4 

t £\^J\j .»U»JI 

U predanju Rbu lijjuba, r.a., stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Cetiri su stvari bile sunnet prijasnjih poslanika, a.s.: osjecaj stida, 
stavljanje mirisa, upotreba misvaka i zenidba." 5 

Ponekad, ukazuje na to da je brak velika Allahova, dz.s, blagodat, 
pa se kaze: 

> > .' ' ' r' ' 
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"Allah za vas stvara zene od vase vrste, a od zena vaSih daje vam 
sinove i unuke, i ukusna jela vam daje." 

U nekim ajetima ukazuje na to da je brak jedan od Allahovih, dz.s., 
znakova: 

"I jedan od dokaza Njegovih jeste to ko za vas, od vrste vase, stvara 
zene da se uz njih smirite, i sto izmedu vas uspostavlja ljubav i 
samilost; to su, zaista, pouke za ljude koji razmiiljaju." 

Neki se ljudi ustrucavaju zeniti iz straha od obaveza koje ona sa 
sobom nosi i bjezeci od poteskoca na koje mogu u braku naici. Islam 
takvome skrece paznju na to da je brak put do neovisnosti, te da ce ga 

J P.r-Ra'd, 38. 

* Hiljczi ga Er-Tirmizi. 
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Allah, dz.s., pomoci i dati mu snageda savlada sve poteskoce i neimastinu 
koja ga zadesi: 

; , f > > f ■• 1 




"Udavajte neudate i zenite neozenjene, i cestite robove i robinje 
svoje; ako su siromasni, Allah ce im iz obilja Svoga dati. Allah je 
neizmjerno dobar i sve zna." 

<ul ^U- ^3- : J\i aIU- <ul ^^L* <ui\ J^J/, ji aIp i>l ^o'j ^1 ^ 

Poslanik a.s. veli: "Allah, dz.s., pomoci ce mudzahida na Allahovom 
putu, roba koji se zeli otkupiti, covjeka koji se zeli ozeniti s ciljem da 
ocuva svoju cednost." Hadis prenosi Et-Tirmizi, od Rbu Hurejre, a zena 
je najbolje blago koje covjek moze staviti u svoju riznicu... 

. -00:1 ^ -u-^ -u*> '^r'jjj jfLi 

Sevban, r.a., je o ajetu: "Onima koji zlato i srebro gomilaju i ne troie ga 
na Allahovom putu - navijesti bolnu patnju" rekao: "Bili smo s Allahovim 
Poslanikom, s.a.v.s., na jednom od njegovih putovanja, pa jedan od 
njegovih ashaba rece: 'Ovaj je ajet objavljen o zlatu i srebru, da znamo da 
ima i jcdan imetak bolji od zlata i srebra, stjecali bi ga.' Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece: 'Jezik koji Allaha, dz.s., spominje, zahvalno srce i povjerljiva 

supruga koja mu vjcru cuva...""' 

i .... C ; , , , ; '. -> ', 
^iai-l j^i tf\^>\ £jl :J6 ^ -Col J~e> ^\ j> <ol ^-Up J\ jc- 

6 Hiijcic Et-Tirmizi i Ibn Madza. 
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Od Ibn Abbasa, r.a., prcnosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ko postigne cetiri stvari, darovana su mu dobra i ovog i onog 
svijeta: srce koje je zahvalno, jezik koji spominje Allaha, dz.s., tijelo 
koje strpljivo teskoce podnosi i suprugu koja ga ne vara niti ga vara u 
njegovom imetku." 7 

. <»JUa)l I^pL. 

Abdullah bin Amr bin cl-As, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Ovaj svijet jcsu uzici, a najbolji ovosvjetski uzitak jeste 
dobra zena."" 

Ponekad, u covjeku se probudi neka duhovna snaga i navodi ga da 
prekine sa svakim tjelesnim uz.icima, pa noci provodi u ibadctu; danju 
posti, ne prilazi svojoj zeni, i potpuno se preda isposnickom z.ivotu koje 
je oprecan ljudskoj prirodi. 

Islam takvoga uci da je to suprotno njegovoj cistoj ljudskoj prirodi, 
da mijenja ispravnost njegove vjere, te da je najbolji od svih vjerovjesnika, 
a.s., a koji je bio najbogobojazniji covjek, postio i mrsio, klanjao nocu i 
spavao i zenio se. Islam nas uci da ko god ne slijedi Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., i postupa suprotno njegovoj uputi nema pravo nazivati se 
njegovim sljedbenikom. 

Uii l pL-j j& Jl* ^\ rfoy o£ J\ la* j Siyi aa\ ^jj^ 

t * ■* — • * » ' " " ^ » - ^ ■» .*»..*'' - * ■* . ■ ' ' 



7 Biljezi ga P.t-Taberi s dobrim nizom prenosilaca. 
* Biljczi ga Muslim. 
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Enes, r.a., rekao je: "Trojica poboznjaka dosla su u kucu Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., da se kod njegovih zena raspitaju o ibadetu Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., pa kada su obavijesteni o tome, ucinilo im se da je to 
malo, pa rekose: 'Ali, kako da se mi poredimo s Allahovim Poslanikom, 
s.a.v.s., kada su njemu oprosteni svi prijasnji i potonji grijesi?' Jedan od 
njih rece: 'Ja cu od sada po svu noc klanjati.' Drugi rece: 'Ja cu od sada 
svaki dan postiti', a treci rece: 'Ja cu se od sada kloniti zena i necu se zeniti.' 
Kada je Allahov Poslanik, s.a.v.s., dosao i bio obavijesten o onome za sto 
su se zavjetovali, rekao je: 'Jeste li vi rekJi to i to? Ja sam, tako mi Allaha, 
dz.s., bogobojazniji od vas ali ja i postim i mrsim, klanjam i spavam i 
zenim se, a ko ne postupa po mom sunnetu nije moj sljedbenik.'" 9 

Dobra je zena izvor zadovoljstva i ona kucu obasjava srecom i 
radoscu. 



Kbu Umama, r.a., prenosi da je AJlahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Najbolje sto covjek nakon bogobojaznosti moze imati jeste dobra zena; 
ako joj nesto naredi, poslusa ga; ako je pogleda, to ga ucini sretnim i 
zadovoljnim; ako je zakune da nesto uradi, ona to ucini, i kada je odsutan 
odana mu je, ne vara ga i ne rasipa njegov imetak."" 1 





'' Biljeze ga Kl-Buhari 1 Muslim. 
"' Biljezi ga Ibn Madz.i. 
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Seid bin Ebu Vekkas, r.a., prenosi da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Tri stvari covjeka cine sretnim, a tri nesretnim. Sretnim ga cine: 
dobra i poslusna zena, ugodna kuca i pouzdana jahalica. Stvari koje ga 
cine nesretnim jesu: losa i neposlusna zena, neudobna kuca i nepouzdana 
jahalica." 11 Komentarovog hadisa nalazi se u jednom drugom hadisu koji 
biljezi El-Hakim, a u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 

.» * > ■> 

"Tri stvari covjeka cine sretnim: dobra i poslusna zena; kada je 
pogledas; obveseli te; kada si odsutan, ne vara te i cuva tvoj imetak; brza i 
poslusna jahalica, brzo te odnese do tvojih prijatelja, i prostrana i udobna 
kuca u koju mnogo ukucana moz.e stati. Tri stvari covjeka cine nesretnim: 
zena koju kada pogledas, to te samo raz.alosti, ona koja te ogovara pred 
drugima, a kada si odsutan, nisi siguran da te nece iznevjeriti i tvoj imetak 
rasipati; spora i neposlusna jahalica oko koje ces se samo umoriti ako je 
budes udarao, a ako je se kanis, nigdje neces stici, i tijesna kuca u koju 
malo ukucana moze stati." 

Zenidba je ibadet koji covjeka upotpunjuje i koji ga pred njegovim 
Gospodarom cini ciscim. 

. JhSM ^ <lal <<i>3 jWi ^Js- *L\f-\ jis i>JL<» 
Enes, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Kome 
Allah, dz.s., podari dobru zena pomogao mu je da sacuva stup svoje 
vjere a neka se boji Allaha, dz.s., kod ostalih stupova vjere." 12 

" Btlje/i ga Ahmed s pouztlanim nizom prcnosilaca. Ovaj hadis biljeze i F'.t-Taberani, El Bcz/ar 
i El-I lakim, koji ga ocjenjuje vjerodostojnim. 

12 Biljcze ga lit-Taberani i Rl-Hakim, koji kazc: "Niz prenosioca ovdg hatlisa jestc 
pou/.tlan." 
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Rnes, r.a., takocter prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko 
zeli da sretne Allaha, dz.s., cist i ociscen neka se ozeni". 11 Ihn Mesud veli: 
"Kad bih znao da mi je ostalo jos dcsct dana zivota i da cu nakon toga 
umrijeti i kada bih imao mogucnost da se ozenim, to bih ucinio zbog 
bojazni od iskusenja." 

MUDROST KOJA SE KRIJE U ZENIDBI 

Islam podstice na zenidbu koja ce imati gore spomenute ciljeve i 
zbog toga sto zenidba sa sobom nosi mnogo koristi za pojedinca, za 
cijelo drustvo i covjecanstvo opcenito: 

1. seksualna potreba jeste jedan od najjacih i najckibl j iS osjecaja kod 
covjeka. Taj osjecaj neprestano covjeka nagoni da iznade nacin da nade 
smiraj uz nekoga sebi slicnog. Ukoliko se to ne ostvari, covjek ce biti 
uznemircn i nesretan, i to ce ga dovesti u najgore moguce stanje. 

Brak je najbolje prirodno stanje i najbolje sredstvo pomocu 
kojeg covjek moze udovoljiti torn svom osjecaju. Tijelo ce prestati biti 
uznemireno, dusa ce biti spokojna, pogled nece imati potrebe da luta do 
onoga sto je zabranjeno, a svi osjecaji bit ce usmjereni prema onome sto 
je Allah, dz.s., dozvolio. Na sve ovo upucuje sljedcci ajet: 

"I jedan od dokaza Njegovih jeste to ho za vas, od vrste vase, stvara 
zene da se uz njih smirite, i ko izmedu vas uspostavlja ljubav i 
samilost to su, zaista, pouke za ljude koji razmisljaju ." 



" Biljczi ga Ibn Madza, medutim u mm prenosilaca ovog hadisa postoji slabost. 



Es-Sejjid Sabik 

* * > 

j\i <*W oUi U j« p> tflj lite < jUali ^ jj jSj < 
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Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 
"Zena dolaz.i u obliku sejtana i odlazi u obliku sejtana, pa kada neko od 
vas uglcda zenu i njcna ljcpota ga zadivi, neka ode kod svoje zene, jer ce 
na taj nacin sprijeciti negativan uticaj"; 14 

2. zenidba je najbolji nacin za radanje djece i povecanje broja 
potomaka kao i produzavanje ljudske vrste, ali uz granice i norme koje 
je postavio islam. Prethodno smo spominjali hadis u kojem je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Zenite one koje su vam drage i kojc radaju jer cu se ja ponositi 
vasim brojem na Sudnjem danu." 

U velikom broju potomaka kriju se mnoge drustvene i pojedinacne 
koristi zbog kojih mnoge zajednice nastoje da stimuliraju stupanje u brak 
osiguravajuci novcane pomoci onima cije su porodice mnogobrojne. 
Neko je davno rekao: "Snaga je kod onih kojih je mnogo." Ova cinjenica 
i dan-danas stoji, i niko je ne moze negirati. 

Ahnef bin Kajs, jednom je prilikom usao kod Muavije, r.a., dok se 
njegov sin Jezid igrao pred njim, a Muavija ga je s mnogo ljubavi gledao, 
pa upita Ahnefa: "Ebu Bahre, sta kazes o djeci?" Shvativsi o cemu ga pita, 
Ahnef rece: "Vladaru pravovjernih, oni su nas oslonac, plod nasih srca, 
radost nasih ociju, pomocu njih borimo se protiv nasih neprijatelja, oni 
su nasi nasljednici. Budi im ponizan poput zemlje po kojoj hode i poput 
neba koje ih natkriva. Ako nesto od tebe zatraze, udovolji njihovoj molbi, 
ako nastoje da te ucine zadovoljnim, budi z.adovoljan njima. Nemoj biti 
skrt prema njima, pa da im dosadis, da im bude mrsko sto si z.iv i da ti 
zele sto skoriju smrt." Muavija, r.a., rece mu na ovo: "Ebu Bahre, da te 



u Hiljeze ga Muslim, Kbu lOavucl i Kr-Tirmizi. 
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Allah, dz.s., nagradi! Tako ja kako si rekao", Ovo se spominjc u djelu 
Emali, od Ebu Ali el-Kalija; 

3. osjecaj ocinstva i majcinstva povecava se i upotpunjujc kod onih 
koji imaju djccu. Ljubav prcma djcci biva uzrok povecanja njeznosti, 
ljubavi i osjecajnosti. Ljudskost nekog covjeka nc moze biti potpuna bcz 
ovih osjecaja; 

4. osjecaj obaveza u braku i u odgoju djece podstice covjeka na 
ulaganje vise truda i napora. To ce ga podstaknuti da radi i stjece imetak 
kako bi mogao ispuniti sve svoje obaveze u braku. Ovo biva direktnim 
uzrokom da se poveca obrt kapitala i proizvodnjc u jednoj drzavi. Brak 
covjeka podstice da traga za dobrima koje je Allah, dz.s., stvorio u 
svemiru i /a svim onim sto ce mu koristiti; 

5. pravilna raspodjela poslova kojom ce se urediti funkcionisanje 
kucanskih poslova, kao i poslova van kuce. U braku, svaki od supruznika 
biva odgovoran za poslove koje je preuzeo na sebe. 

Zena se brine o kucanskim poslovima i stvarima vezanim za kucu, 
odgojem djece, pripremanjem ugodne atmosfere u kuci za covjeka koji 
treba da se odmori i zaboravi na dnevne probleme na poslu, a to treba da 
mu podari novu snagu i zelju za poslom. Muskarac je duzan truditi se da 
stekne opskrbu i da ukucanima priskrbi sve sto im je potrebno. 

Zbog ove pravedne raspodjele poslova svako je od njih u stanju 
ispuniti svoju prirodnu zadacu onako kako ce Allah, dz.s., biti zadovoljan, 
a taj ce trud uroditi blagoslovljenim plodom; 

6. bracna zajednica biva uzrokom povezivanja sa drugim bracnim 
zajednicama i uspostavljanjem ljubavi medu njima, sto jaca drustvenu 
zajednicu, a na sve to islam poziva i to pomaze. Drustvo u kojem njegovi 
clanovi zive u ljubavi i slozi jeste uistinu sretno i jako drustvo; 

7. Ujedinjeni narodi izdale su izvjestaj da ozenjeni ljudi, ili zene, 
bez obzira da li su se kasnije razveli, ili razvele zive prosjecno duze od 
neozenjenih ljudi, a taj podatak objavljen je u subotu, 6. 6. 1959. god. 
U casopisu Sa'b. U torn saopcenju Ujedinjenih naroda stoji: "Danas je 
zavladala praksa da se osobe zene i udaju dok su jos mlade, a potvrdeno 
je da ozenjene osobe duze zive." 



Es Sejjid Sabik 

Ujedinjcni narodi ovu svoju tvrdnju temelje na statistikama koje 
su provcdene u svim drzavama svijeta 1958. god., pa na osnovu toga 
kazu: "Sigurno je potvrdeno da je prosjek zivota ozenjenih ljudi veci od 
prosjeka onih koji se nisu zenili ili udavali." U ovom saopcenju dalje se 
kaze: "Na osnovu ovih podataka mozcmo red da je brak korisna stvar 
za zdravlje covjeka i z.ene podjcdnako, cak teskoce i opasnost trudnoce 
vise ne predstavljaju opasnost po zenu kao prije. Prosjek starosne dobi 
prilikom udaje kod z.ena jeste dvadeset cetiri godine, a prosjek kod 
muskaraca iznosi dvadeset sedam godina, sto je daleko manje u odnosu 
na prethodne godine." 



SERIJATSKI STAV PREMA ZENIDBI 
Kome je brak obavezan? 

Brak je obavezan onome ko je fizicki i materijalno u stanju da se 
ozeni, a boji se da ce uciniti blud. To je zbog toga sto je cuvanje od bluda 
i cednost stroga obaveza, a to se moze postici samo pomocu braka. 

El-Kurtubi veli: "Niko se od ucenjaka ne razilazi o tome da je brak 
strogo obavezan onome ko se boji da ce pociniti blud. Na onoga ko nije 
u stanju da se strpi, a ne posjeduje imetak koji je neophodan za brak, 
odnose se rijeci Uzvisenog: 

<^ 4UI ^lHu Jli jjj^' ^ £ ill «Jm»J4j ^> 

'I neka se suzdrze oni koji nemaju mogucnosti da se ozene, dok im 
Allah iz obilja Svoga ne pomogne.'" 

Takav treba da sto vise posti. 

o . y >? ' , ; 
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Ibn Mcsud, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"O mladici, ko je od vas u stanju neka sc ozeni jer ce tako lakse modi 
kontrolirati svoj pogled i cuvati spolni organ od bluda, a ko nije u stanju 
neka posti jer ce mu to biti stit." 15 

Kome je brak preporufcen? 

Brak je preporucen onome ko je u stanju ozeniti se, ali je siguran da 
se moze sacuvati od bluda i od svega sto je Allah, dz.s., zabranio da se 
cini, ali nije obavezan. U torn slucaju prece mu je da se ozeni nego da se 
potpuno posveti ibadetu jer islam nema nista s isposnistvom. 

. <>J-UI i-ii^JI "<^Cj>jSi UjJ 

Sad bin Ebu Vekkas, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Allah, dz.s., umjesto isposnistva podario nam je cistu i neiskvarenu 
vjeru." 16 

' , ; , * £ ■ ' ' i 1 

Ebu Umama, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Zcnite se jer cu se ja pred ostalim narodima ponositi vasim mnostvom 
i nemojte biti kao krscanski isposnici." 17 

Omer je rekao Ebu Zevaidu: "Tebe od zenidbe odvraca ili nemoc 
da se ozenis ili grijesenje." Ibn Abbas, r.a., rekao je: "Ni jedan covjekov 
ibadet nece biti potpun sve dok se ne ozeni." 



' s Hilje/i ga veliki broj autora. 
"' Hiljczi ga Et-Tabirani. 
'Miilje/igaKI-Bejheki. 
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Komeje brak zabranjen? 

Brak je zabranjen onome ko nije u stanju imati spolni odnos sa 
zenom i onome ko nije u stanju izdrzavati je i onome ko ne moze ispuniti 
njena osnovna prava. 

El-Kurtubi veli: "Ako covjek zna da nije u stanju materijalno 
izdrzavati svoju z.enu ili da nije u stanju ispunjavati njena prava, onda mu 
nije dozvoljeno da se ozeni njome svc dok joj ne pojasni svoju situaciju 
ili dok ne sazna da je sposoban udovoljiti njcnim pravima. 

Isto tako, ako je bolestan pa ne moze imati spolni odnos s njome 
duzan joj je to saopciti kako jc ne bi prevario. 

Isto tako, zabranjeno mu je da se hvalise porijekJom koje nije 
njegovo niti imetkom ili necim drugim sto ne posjeduje. 

Isto tako, i zeni, ukoliko ima neku mahanu koja ce je sprecavati da 
ispunjava obaveze prema muzu, ili ako je bolesna pa ne moze spolno 
zadovoljavati muza, ako je luda, bolesna od neke neizljecive bolesti, ako 
ima koznu bolest, neku od spolnih bolesti nije dozvoljeno prevariti svoga 
muza, i duzna mu je sve to reci." 

Ovo je poput trgovca koji je duzan ukazati na mahane svoje robe. 
Ako jedan od supruznika shvati da je prevaren, ima pravo na razvod. 
Ako je zena ta koja je prevarila, njen muz ima pravo vratiti je i uzeti mehr 
koji joj je dao. 

Prcnosi sc da se Allahov Poslanik, s.a.v.s., ozenio nekom zenom iz 
plemena Benu Bejada, pa kada je primijetio da na slabinama ima koznu 
bolest, vratio ju je i rekao: "Prevarili ste me." 

Od Malika su prenesena razlicita misljenja o zeni impotentnog 
covjeka koja se udala za njega, a nakon toga se razvela od njega. U 
jednom predanju on veli: "Njoj pripada cijeli mehr", a u drugom 
predanju kaze: "Njoj pripada pola mehra." Razlika u ovim misljenjima 
nastala je zbog njegovog razlicitog stava o pitanju cime zena zasluzuje 
cijeli mehr? Samom udajom ili spolnim opcenjem? Od njega su o ovom 
pitanju prenesena dva misljenja... 18 



* O tome ccmo kasnijc podrohnijc govoriri. 
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Kome je pokudeno zeniti 

Zenidba je pokudena onome ko nije u stanju da ispunjava obaveze 
prema z.eni vezano za spolni odnos i materijalno uzdrzavanje, ako joj takav 
brak ne moze nanijeti stetu, jer je imucna i nema neku veliku potrebu 
za spolnim odnosom. Ako ce takav brak sprijeciti cinjenje ibadeta ili da 
stjece znanje onda je pokudenost izrazenija. 

Kome je mubah (po slobodnom izboru) ozeniti se? 

Zenidba je mubah onome kod koga ne postoji neki poseban povod 
za zenidbu kao ni zabrana. 



Zabrana nezenstva onome ko je u stanju ozeniti se 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da se neki covjek pozalio Allahovom 
Poslaniku, s.a.v.s., da se ne moz.e ozeniti pa je upitao: "Mogu li se 
kastrirati?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovorio mu je: "Nama ne treba 
onaj ko kastrira niti onaj ko se kastrira." 19 

Sad bin Rbi Vekkas, r.a., veli: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je 
Osmanu bin Mazunu, r.a., nez.enstvo, a da mu je to dozvolio, mi bi se svi 
kastrirali." 2 " 

Ovo znaci: da mu je dozvolio nezenstvo, mi bi poceli pretjerivati, pa 
bi nas to navelo da se kastriramo. 

Ht-Taberi veli: "Isposnistvo koje je zelio Osman bin Mazun, r.a., 
bilo je potpuna zabrana spolnog opcenja sa zenama, nekoristenje mirisa 
i svake vrste uz.itaka. Povodom njega objavljen je ajet: 



" Biljczi ga Er-Tabcrani. 
2 " Biljezi ga I ; .1-Buhari. 
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'O vjernici, ne uskracujtesebi lijepe stvari koje vam je Allah dozvolio, 
samo ne prelazite m jeru, jer Allah ne voli one koji pret jeruju.'" 

Davanje prednosti zenidbi nad obavljanjem hadza 

Ako bi covjek imao potrehu za zenidbom i bude se bojao bluda, ako 
se ne ozeni, dozvoljcno mu je da dadne prednost zenidbi nad hadzom 
koji mu je obavezan. Ako ne postoji bojazan da ce uciniti blud, onda ce 
prvo obaviti hadz. Isti je slucaj sa svim ibadetima koji su fardi-kifaja, npr. 
stjecanje znanja, odlazak u dzihad, i si. Njima ce se dati prednost osim 
ako se boji da ce uciniti blud. 



NEZENSTVO I NJEGOVI RAZLOZI 

Prethodno smo spominjali da je brak nuznost bez koje se ne moz.e 
i zenidbu izbjegava samo onaj ko je nemocan ill ko pretjeruje kao sto to 
veli vladar pravovjernih Omer, r.a. Spominjali smo da isposnistvo nema 
nista s islamom te da izbjegavanje zenidbe covjeka lisava mnogih koristi 
i odlika. 

Ovo sto smo spomenuli bilo je dovoljno da potakne islamsko 
drustvo da poradi na promoviranju ovih vrijednosti i olaksa nacine 
zenidbe kako bi i muskarci i zene podjednako uz.ivali u tome. Medutim, 
desava se upravo suprotno. Mnoge porodice izlaze iz granica islamske 
tolerancije i njegovih uzvisenih ucenja, pa su otezale sam cin zenidbe 
i postavili joj mnoge prepreke. lzmislili su neke obicaje zbog kojih 
mnogi mladici i djevojke bivaju izloz.eni samoci nezenstva i njegovim 
posljedicama. Takvi postaju prinudeni da uspostavljaju veze koje su 
neispravne i vjerom zabranjene. Ovi ruz.ni obicaji rasireni su, kako na 
selu, tako i u gradu. 

Vecina tih ruz.nih obicaja ogleda se u pretjerano velikim mehrovima, 
velikim troskovima kojim je muskaraca izlozen na vjencanju i si. Ovo 
je jedan aspekt ovog problema. S druge strane, izazovna pojava zene 
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ubacila jc crv sumnje u srce mladozenje, paces velikim oprezom birati 
svoju zivotnu suputnicu. 

Cak, neki sc ljudi nikako i nc ozene jer ne nadu zenu koja je prema 
njihovom misljenju sprcmna da sc uhvati u kostac s bracnim izazovima. 

Ncophodno jc da sc vratimo izvornom islamskom ucenju kada 
je u pitanju odgoj zene na osnovama dobrote, cednosti i postovanja tc 
ne pretjerivanje u trazenju mehra i izlaganju svoga muza materijalnim 
troskovima. 



BIRANJE ZIVOTNE SUPUTNICE 

Zena je smiraj za covjeka, njegova njiva i suputnica kroz zivot, 
kraljica njcgove kuce, majka njcgove djece, utociste njegovog srca, cuvar 
njcgovih tajni i sapata. Ona je najvazniji stup porodice, jer je ona ta koja 
rada djccu koja od nje nasljeduju vecinu odlika i osobina. U njenom 
okrilju stasava djccja osjccajnost, ona razvija njegove sposobnosti i uci 
ga jeziku, od nje dijete nasljeduje vecinu obicaja i navika, ona ga uci 
vjeri i privikava na drustvcni zivot. Zbog svega ovoga islam je veliku 
paznju posvctio izboru dobre zene i ucinio je najvecim blagom koje 
treba nadzirati i cuvati. 

Znak dobrote jeste pridrzavanje vjere, primjenjivanjc njcnih 
vrijednosti, postivanje bracnih obaveza, briga o djeci, i to je ono na sta 
treba obratiti paznju. 

Svc mimo toga, sto ima iskljucivo dunjalucki znacaj, islam ostavlja 
po strani i zabranjuje ako je oslobodeno vjerskih vrijednosti i pozitivnih 
odlika. Uglavnom, ljude interesira velicina imetka, zavodna ljcpota, 
drustveni ugled i porijeklo, ili zasluge koje su njcni prcci imali, a ne gledaju 
na dusevne odlike i lijcp odgoj, a takav stav ima negativne posljedice. 

Zbog toga, Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranjuje da se z.eni iz ovih 
razloga pa kaze: 
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"Cuvajte se blistave rusevine." Ashabi upitasc: "A sta je to blistava 
rusevina?" On odgovori: "Lijepa zena loseg odgoja." 21 

I kaze: "Nemojte sc zcniti samo zbog ljepotc zcne, jer ljepota moze 
biti uzrokom da ih ucini pokvarenim, nemojte se zeniti z.bog imetka, jer 
on moze biti uzrok da se osile, zenite se zbog vjere, jer je pobozna ruzna 
ropkinja bolja od takvih." 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavjestava nas da onome ko se ozeni iz 
nekog drugog cilja, a ne da bi osnovao porodicu, takav ce brak donijeti 
ono sto je suprotno onome cemu je tezio. Poslanik, s.a.v.s., veli: 

j*j a-ii *»\ o> ^ V^j-l^J »\'J>\ j*j . \'Jia y\ -<ii \ ,'y£ ^ ^)U1 8^1 

"Ko se ozeni nekom zenom radi njenog imetka, Allah, dz.s., samo 
ce mu siromastvo povecati, a ko se ozeni nekom zenom radi njene 
ljepote, Allah, dz.s., samo ce mu propast povecati. Ko se ozeni zenom 
da bi lakse mogao kontrolirati svoj pogled i sacuvati svoj spolni organ, te 
da bi odrzavao rodbinske veze, Allah, dz.s., podarit ce mu bereket u njoj, 
a njoj ce podariti bereket u njemu." 22 

Ovo upozorenje ima za cilj da ukaze na to da osnovni cilj braka ne 
smije biti samo neki ovodunjalucki interes, jer to nece donijeti koristi i 
nece povecati ugled covjeka. Nuzno je da vjera bude prvo u sto se gleda, 
jer je vjera uputa za razum i osjecaje. Nakon toga mogu se traziti i druge 
osobine koje su covjeku drage i kojima tezi. 



21 Bilje/i ga Kd-Darekutni i kazc: "Ovaj haclis jedino prcnosi F.l-Vakidi, a on je nepouzdan 
prenosilac." 

22 Thn Hihhan ovaj hadis biljezi u djelu u kojem spominje samo slabe hadisc. 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao je: 

. iil jJ oJp ^jil jo yic»\i ^.jJj i y^>Jj 1 \+~L>i'j (. yUl 

"Zena se bira zbog cctiri stvari: zbog njenog imetka, porijekla, 
ljcpote i poboz.nosti. Izaberi onu koja je pobozna, bit ces sacuvan od 
propasti." 21 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., ukazuje na to koja je zena dobra, da je 
lijepa, pokorna, cini dobra djela i pouzdana je, pa kaze: 

"Najbolja zena jeste ona koju kada pogledas, obveseli te, ako joj 
naredis, poslusa te, ako je zakunes da nesto ucini, ona to i ucini, a ako si 
odsutan, vjerna ti je i cuva tvoj imetak." Hadis biljezi En-Nesai i drugi 
hadiski autoriteti, sa vjerodostojnim senedom. 

Medu odlikama zene koja se prosi treba da je i to da potjece iz 
zdrave sredine, poznate po umjerenosti i smirenosti, te da je daleko od 
svih dusevnih nastranosti. Naime, veca je vjerovatnoca da ce takva biti 
dobra prema svojoj djeci i da ce ispunjavati svoje obaveze prcma muz.u. 

Kada je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zaprosio Ummu Hani, ona je to 
odbila uz opravdanje da ima mnogo djece, pa joj je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 

jgj J* tej'i ;>*f J> <J*p *^ J^ 1 u£j ^ 'J-*- 

"Najbolje zene kojc su jahale na devama jesu najbolje zene medu 
Kurejsijama. One su najnjeznijc prema djeci dok su malehna, i najvisc 
se brinu o pravima covjeka za koga su udate." Prirodna je stvar da od 
plemenite osnove nastaje slican ogranak. 



s Hiljezc ga P.l-Buhari i Muslim. 




F.s-Sejjid Sabik 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao je: "Ljudi su poput ruda zlata i 
srebra. Najbolji u dz.ahilijetu najbolji su i u islamu ako su pametni." 

"Svako drt'o svoje plodove rada, 
i ispod pa/me samo palma nice. " 

Neki covjek zaprosio je zenu kojoj po uglcdu nije bio ravan pa je 
ona spjevala sljedece stihove: 

"Ona, cistog porijekla obilne su%e roni 
Jer neugledni foijek %eli da se njome %eni. " 

Osnovni cilj braka jeste radanje djece. 

Zbog toga, mlada treba da bude rotkinja, a to se zakljucuje po 
zdravlju njenog tijela i proucavanjem stanja njenih rodica, sestara, tetaka 
po ocu i majci. 

Neki covjek zaprosio je zenu koja je bila nerotkinja pa je rekao: 
"Allahov Poslanice, zaprosio sam uglednu i lijepu zenu, ali je ona 
nerotkinja." Allahov Poslanik, s.a.v.s., odvrati ga od toga i rece: 

"Zenite se onima koje su vam drage i koje radaju, jer cu se ja ponositi 
vasim mnostvom na Sudnjem danu." 

Covjek po svojoj prirodi voli Ijepotu i njoj tezi i u dubini sebe osjeca 
da mu nesto nedostaje ako je to nesto, sto on smatra lijepim, daleko od 
njega. Ako se domogne toga sto je lijepo, osjeca smiraj u dusi i sretan 
je. Zbog toga, islam nije zabranio da se z.eni onima koje su lijepe, jer u 
jednom hadisu koji je vjerodostojno prenesen od Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., stoji: 

"Allah, dz.s., jeste lijep i voli Ijepotu." 
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Mugira bin Su'ba, r.a., zaprosio je neku z.enu, pa mu je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Idi i vidi je jer cc to povecati ljubav medu 
vama." Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je covjeku koji je zaprosio neku 
ensarijku: 

"Idi i pogledaj je jer, u ocima ensarija postoji nesto." 

Dzabir bin Abdullah, r.a., posmatrao je potajno z.enu kojom se 
zelio oz.eniti kako bi vidio sta mu sc kod njc svida. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada bi se htio zeniti slao bi neku od 
svojih zena da istrazi da li zena kojom se zeli ozeniti ima neku skrivenu 
mahanu. Govorio bi: 

"Pogledaj ima li ruzan zadah, cuje li joj se ispod pazuha i pogledaj 
da li je sklona varanju." 

Lijepo je da mlada bude djevica, jer je djevica neiskusna i nije imala 
iskustva s drugim muskarcima. To moze biti uzrokom da brak bude cvrst 
i da njena ljubav prema muz.u bude velika. Prava ljubav jeste samo prema 
prvom muzu. Kada se Dzabir bin Abdullah, r.a., oz.enio z.enom koja je 
vec bila udavana, Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao mu je: 

- - > - • > ' , 

"Zbog cega se nisi oz.enio djevicom pa da se igrate." Dzabir, r.a., je 
tada obavijestio Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da je njegov otac iza sebc 
ostavio male kcerke kojima je potrebna zena koja ce se brinuti o njima, 
a zena koja je vec udavana podobnija je za to od djevice koja nema 
iskustva s brigom o domacinstvu. 

Treba skrenuti paz.nju i na to da supruznici trebaju biti pribliz.ne 
starosne dobi, slicnog drustvenog polozaja, i jednakog obrazovnog i 
ekonomskog nivoa. Jednakost u ovim stvarima pomaze da brak bude 
cvrsci i postojaniji. 




Es-Sejjid Sabik 

Ebu Bekr, r.a., zaprosio je Fatimu, kcerku Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., pa je Poslanik to odbio rekavsi: "Ona je veoma mlada", a kada ju 
je zaprosio Alija, r.a., udao ju je za njcga. 

Ovo su neke od stvari na koje islam upucuje i koje oni koji zele 
zasnovati bracnu zajednicu trebaju uzeti u obzir i postupati po njima. 

Kada bismo mi prakticirali prilikom odabira bracnog druga sve ovo 
sto smo spomenuli, nasi bi se domovi pretvorili u Dzennet u kojem bi 
nasa djeca zivjela u rahatluku, a supruznici bi bili sretni. Ovakva kuca bila 
bi pogodna za odgajanje potomaka, a majka bi s njima zivjela ugodnim 
i lijepim zivotom. 



ODABIR ZIVOTNOG SUPUTNIKA 

Staratelj zene duz.an je da svojoj kcerki odabere onoga ko je pobozan, 
odgojen, ugledan i lijepog ponasanja. Naime, takav ce se prema njoj 
odnositi na najbolji moguci nacin, a i ako se razvede od nje, ucinit ce to 
pristojno, kako i prilici. 

Imam el-Gazali u svom Ihjau veli: "Prece je vise voditi brige o 
pravima zene jer ona brakom biva zarobljena, a muz je taj koji ima pravo 
na razvod." 

Ko uda svoju kcerku za nasilnika, grcsnika, novotara, onoga ko pije 
alkohol ucinio je prijestup u vjeri i izlozio se Allahovoj, dz.s., srdz.bi, jer 
se nije na pravilan nacin brinuo o rodbinskim vezama, i ucinio je los 
izbor. 

Neki je covjek rekao Hasanu bin Aliji: "Imam kcerku, pa sta 
mislis za koga bih je trebao udati?" On mu je odgovorio: "Udaj je za 
bogobojaznog, ako je voli bit ce plemenit prema njoj, a ako je ne voli 
nece joj nasilje ciniti." 

Hazreti Aisa veli: "Brak je vrsta ropstva, pa neka svako pogleda gdje 
udaje svoju miljenicu." 

. £Lj jl> j 'J. <\s~ -ill -ill 




FIKHUS-SUNNE l63 

Poslanik a.s. rekao je: "Ko uda svoju kcerku za gresnika prekinuo 
je rodbinsku vezu s njome." 24 Biijezi ga i u djelu u kojem spominje 
vjerodostojne hadisc, kao predaju Es-Sa'bija, s pouzdanim nizom 
prenosioca. 

Ibn Tejmijja veli: "Ne treba udavati za onog ko ustrajava u 
grijesima." 



PROSIDBA 

Prosidba je trazenje od zene da se uda na nacin kako je to uobicajeno 
medu ljudima. 

Prosidba je prethodnica braka i Allah, dz.s., propisao ju je kako bi 
se buduci supruz.nici bolje upoznali i kako bi, dobro upoznati, stupili u 
brak. 

Koju zenu je dozvoljeno prositi? 

Zenu je dozvoljeno prositi samo ako se ispune dva uvjeta: 

1 . da ne postoje neke serijatske zapreke koje sprecavaju da se ozeni 
njome; 

2. da tu istu zenu vec nije isprosio neko drugi. 

Ako postoje serijatske zapreke, npr. da mu je ta z.ena trajno 
zabranjena zbog krvnog srodstva, ili privremene zapreke, ili je neko 
drugi vec isprosio tu zenu, u torn slucaju mu nije dozvoljeno prositi je. 

Prosidba zene koja je u iddetu (postbrafriom prifceku) 

Prosidba zene koja je u iddetu strogo je zabranjena bez obzira da 
li se radilo o iddetu nakon razvoda ili nakon smrti muza i bez obzira da 
li se radilo o talak redz.'i 25 ili o talak bain. 26 Ako se radi o razvodu braka 

24 Biljczi ga Ibn Hibban u djelu gdje navodi samo slabc hadisc a ovu predaju prenosi od Enesa. 

Razvod braka kad muz ima pravo da vrati zenu. 
2,1 Ncopozivi razvod braka, kada muz nema pravo vratiti svoju suprugu osim nakon potpuno 

novog bracnog ugovora. 
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u kojem postoji mogucnost da se vrati pravom muzu, onda je prosidba 
takvc zene strogo zabranjena jer se ona jos smatra suprugom prvog muza 
koji ima pravo vratiti je kada to pozeli. Ako se radi o neopozivom razvodu 
braka, onda je otvorena prosidba zabranjena, jer prvi muz jos ima pravo 
da je vrati uz novi bracni ugovor. Prosidba od strane nekog drugog jeste 
napad na pravo muza. Ucenjaci se razilaze o tome da li je dozvoljeno da 
je neko drugi zaprosi, ali je ispravno da je to ipak dozvoljeno. 

Ako se radi o iddetu nakon smrti muza, onda je dozvoljeno tu zenu 
zaprositi, ali se to ne smije uciniti otvoreno, jer se bracna veza prekinula 
smrcu muza koji je samim tim izgubio sva prava na zenu kojom je bio 
ozenjen. Zabranjeno je ovakvu zenu otvoreno i nedvosmisleno zaprositi 
postujuci njenu tugu i iz bojazni da je to ne bi uznemirilo, a i da se 
porodica umrlog i njegovi nasljednici ne bi uvrijedili. 

Uzviseni, je rekao: 

. ' >'. f <i » • .< , ' ■ 

"I nije vam grehota ako tim zenama na znanje date da cete ih vi 
zaprositi ili ako to u duiama svojim krijete. Allah zna da cete o njima 
misliti, ali im potajno nista ne obecavajte, samo poSteno govorite. I 
ne odlucujte se na brak prije nego sto propisano vrijeme za cekanje 
ne istekne; i imajte na umu da Allah zna sta je u dusama vaSim, pa 
ga se pricuvajte." 

U ovom ajetu misli se na zene ciji muzevi su umrli, i to se moz.e 
razumjeti iz konteksta ajeta. 

Pod "izlaganjem prosidbe" misli se na to da covjek spomene nesto 
sto upucuje na to, ali da to ne spominje otvoreno, npr. da pred njom kaze: 
"Zelim da se zenim", ili: "Volio bih kada bi mi Allah, dz.s., omogucio 
da se ozenim dobrom zenom", ili: "Allah, dz.s., dat ce ti izlaz." Davanje 
poklona zeni koja je u iddetu dozvoljeno je, i to se takoder ubraja u 
diskretnu prosidbu. Covjeku je dozvoljeno da se pred njom hvali i da 
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spominje ono sto ce ukazivati na to da je on spreman na zenidbu. Tako 
jc postupao Ebu Dzafer Muhammed bin Alija bin Husejn. 

Sukejna bint Hanzala rekla jc: "Muhammed bin Alija trazio jc 
doz.volu od menc da mc posjcti mada iddet poslije smrti mog muza jos 
nije bio istckao. Rckao mi je: 'Ti znas da sam ja u rodbinskim vezama s 
Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., i Alijom, r.a., i znas kakav je moj ugled 
medu Arapima.' Rekla sam mu: 'Ebu Dzafere, da ti Allah, dz.s., oprosti, 
ljudi sc uglcdaju na tcbe, a ti si dosao da me prosis dok sam jos u iddetu.' 
On mi rcce: "Samo sam te obavijestio o rodbinskim vezama izmedu 
mene i Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i Alije, r.a.'" 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., usao je kod Ummu Seleme, r.a., koja 
je ostala udovica nakon smrti njenog muza Ebu Seleme, r.a., pa joj jc 
rekao: 

"Ti znas da sam ja Allahov Poslanik, s.a.v.s., i Njegov odabranik i 
poznat ti je moj ugled medu narodom." To je bila prosidba. 27 

Ukratko receno, javna i otvorena prosidba zene koja je u iddetu 
strogo jc zabranjeno, ali je dozvoljeno da sc to diskretno ponudi zeni 
koja je u iddetu nakon smrti muza i koja je definitivno razvedena, a 
zabranjeno je prositi zenu koja jc iddetu nakon razvoda braka u kojem 
njen muz ima pravo vratiti jc scbi. 

U slucaju da ncko otvoreno zaprosi zenu koja je u iddetu, ali tako 
da prosidba bude vaz.eca tek nakon isteka iddeta, ucenjaci se razilazc o 
tome da li je to dozvoljeno. 

Malik veli: "Trebaju sc rastaviti bez obzira da li je imao spolni odnos 
s njome ili nc." 

Es-Safi veli: "Ugovor je ispravan, ali je prckrsio jasnu zabranu da 
to ucini." 

Svi ucenjaci slazu sc da se trebaju rastaviti ako sc bracni ugovor i 
spolni odnos dese za vrijeme iddeta. 

Je li mu kasnijc, nakon iddeta, dozvoljeno ozeniti sc njome ili nije? 



27 Hadis biljezi F.d-Darekutni. 
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Malik, El-Lejs i El-Rvzai kazu: "Nakon toga nije mu dozvoljeno 
ozeniti se njome." 

Vecina ucenjaka kazu: "Ne, nego mu je dozvoljeno da se nakon 
iddeta, ozeni njome ako to zeli." 

Prosidba zene koja je vet isproSena 

Strogo je zabranjeno da covjek prosi zenu koja je vec isprosena, 
jer je to napad na tude pravo, odnosno na pravo prvog prosca i lose 
ophodenje prema njemu. Ovakvo ponasanje uzrokuje neprijateljstvo 
medu porodicama i svadu koja rusi sigurnost. 

Ukba bin Amir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Vjernik je brat vjerniku, pa mu nije dozvoljeno da mu se namece u 
trgovini i nije mu dozvoljeno da prosi zenu koju je njegov brat isprosio, 
sve dok ovaj ne odustane." 2 " 

To je zabranjeno u slucaju kada zena koja je isprosena nedvosmisleno 
kaze da pristaje i kada to potvrdi njen staratelj. 

Dozvoljeno je prositi zenu koja je nedvosmisleno odbila prosca. To 
je dozvoljeno i u slucaju kada drugi prosac ne zna da je zena koju prosi 
vec isprosena, kada zena odbije prvog prosca ill kada on jednostavno 
dozvoli i nekom drugom da prosi zenu koju je on prosio. 

"Kada zeni bude ponudena prosidba, i ona na to pristane, onda nije 
dozvoljeno nekom drugom da je prosi." 29 

Ako neko drugi ne zna da je ona pristala, onda nema smetnje da je 
prosi. 

Ako bi je, i pored zabrane, neko drugi zaprosio, i ona pristane, ucinio 
bi grijeh, ali bi brak bio ispravan jer se zabrana odnosi na prosidbu, a 
prosidba nije jedan od uslova valjanosti braka. 



a Mjefce ga Ahmed i Muslim. 
2 '' Bilje/i ga Kt Tirmizi od Safija. 
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Davud veli: "Ako se njome ozcni drugi prosac, bracni ugovor nece 
biti valjan, svejedno da li se desio intimni odnos ili ne." 

Gledanje u zarufcnicu 

Od stvari kojc ucvrscuju bracni zivot i cine ga sretnim jeste i to da 
covjek prvo vidi zenu koju zeli isprositi kako bi vidio njenu ljepotu koja 
treba daga podstakne da se oz.eni njome. 

Razuman covjek ne ulazi u neko mjesto sve dok ne sazna za dobro 
i 7.I0 koje se krije u torn mjestu. El-E'mes veli: "Svaki brak koji sc dcsi 
prijc prethodnog medusobnog gledanja mladenaca zavrsi se brigama i 
tugom." Na ovo upoznavanje islam podstice i dozvoljava ga. 

i\^2\ ^1>-1 li) : J\i pi—j *1p <j>\ Jjo -Cvi \ ^yL'j jls- J 

Dzabir bin Abdullah, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rckao: "Kada se neko od vas zeli ozeniti neka prvo, ako je u stanju, vidi 
svoju mladu ne bi li vidio ono sto ce ga podstaci na brak s njom". 

Dzabir, r.a., dalje pripovijeda: "Zaprosio sam neku zenu iz plemena 
Benu Scleme pa sam se skrivao i gledao je potajno sve dok nisam vidio 
ono sto mi se svida kod nje." 3() 

K,l-Mugira bin Su'ba, r.a., pripovijeda da je zaprosio neku z.enu, pa 
ga je Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitao: "Jesi li je vidio?" On je odgovorio: 
"Nisam." Allahov Poslanik, s.a.v.s., zatim mu rece: "Idi i vidi je, jer je 
tako vjerojatnije da ce se ljubav medu vama ucvrstiti." 11 

1,1 Biljczi ga Hbu Davucl. 

" Iiiljeze ga: Hn-Nesai, Ibn Maclza i Et-Ttrmizi, koji ga ocjenjuje clobrina, hasen haclisom. 
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3. Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je neki covjek zaprosio jednu od 
ensarijki, pa ga je Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitao: "Jesi li je vidio"? On 
je odgovorio: "Nisam", a Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Idi i vidi je, 
jer ima nesto u ocima ensarija." 32 

Sta je dozvoljeno vidjeti kod zaruCnice 

Vecina ucenjaka smatra da je covjeku dozvoljeno da od zene koju 
zeli prositi vidi lice i sake i nista vise mimo toga jer gledanje lica otkriva 
njegovu ljepotu a gledanje u sake otkriva ljepotu ostatka tijela. 

Davud veli: "Dozvoljeno mu je da vidi cijelo tijelo." El-Kvzai veli: 
"Gledat ce u mjesta u kojima se ogleda njena punasnost." 

U hadisima se ne spominju mjesta koja je covjeku dozvoljeno 
vidjeti, nego su dosla u opcenitom znacenju, ukazujuci na to da covjek 
moze vidjeti onoliko koliko mu je potrebno da postigne svoj cilj, tj. da se 
uvjeri u ljepotu zene koju zeli prositi. 

Dokaz za ovo sto smo spomenuli jeste predanje koje prenose Abdur- 
Rezak i Seid bin Mensur, u kojem stoji da je Omer, r.a., zaprosio od 
Alije, r.a., njegovu kcerku Ummu Kulsum pa mu je Alija, r.a., spomenuo 
da je malehnog rasta i rekao mu: "Poslat cu ti je da je vidis, pa ako ti 
se svidi ozeni se njome." Kada je dosla kod Omera, r.a., on je otkrio 
njene potkoljenice a ona mu rece: "Da nisi vladar pravovjernih, od bih 
ti iskopala." 

Kada neko kod zene koju zeli prositi vidi ono sto mu se ne svida, 
neka suti i neka o tome nikome ne prica kako je ne bi uvrijedio, jer ako 
se to njemu ne svida, mozda se svidi nekome drugom. 



" Fetbul-alam, torn 2. str. 89. 
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Gledanje zene u muSkarca za kojega se zeli udati 

Ovaj se propis ne ogranicava samo na muskarca, nego se odnosi 
i na zenu, jer i njoj sc kod njega svida ono sto sc njcmu svida kod nje. 
Omer, r.a., veli: "Ncmojte udavati vase kcerke za muskarce koji su ruzni, 
jer i one vole lijepo kao sto to i muskarci vole." 

Upoznavanje osobina 

Ovo sto smo spomenuli odnosi se na pogled pomocu kojeg se 
utvrduje ljepota ili ruznoca. Medutim, sto se tice moralnih osobina, one 
se mogu upoznati opisom, raspitivanjem kod onoga ko odredenu osobu 
dobro poznaje ili kod nekih svojih rodaka u koje se ima povjerenje, kao 
sto su npr. majka, sestra i sL 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., poslao je Ummu Selemu, r.a., kod neke 
zene i rekao joj je: 

• <A 

"Pogledaj ima li los zadah i siri li se neprijatan miris od nje." 11 
El-Gazali u svom Ihjau veli: "() njenom moralu i ljepoti treba 
se raspitivati samo kod pronicljivog i pouzdanog covjeka, koji dobro 
poznaje vanjske i unutarnje osobine. Treba se raspitivati kod onoga ko 
joj nije naklon, da ne pretjeruje kada je hvali, niti kod onoga ko joj zavidi, 
pa da je kudi. Ljudska priroda tezi zenidbi, pa onaj ko opisuje buduce 
mlade ili pretjeruje kada ih hvali ili kada ih kudi." 

Vecina ljudi nije iskrena kada govori o buducim mladama: ili varaju 
ili obmanjuju. Uzimanje u obzir svih mogucnosti veoma je bitno onome 
ko se boji da ce pored svoje gledati i u tude zene. 



" Biljezega: Ahmed, F.l-Hakim,F.t-TaberaniiEl-Bejheki. 
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Zabrana osamljivanja s vjerenicom 

Osamljivanje s vjerenicom strogo je zabranjeno, sve dok se ne 
vjencaju. U serijatskim tekstovima spominje se da je dozvoljeno samo da 
je vidi, dok je sve ostalo zabranjcno, jer niko ne moze biti siguran da nece 
uciniti ono sto je zabranjeno ako se osame. Osamljivanje je dozvoljeno 
samo uz prisustvo mahrema jer u njegovom prisustvu nista zabranjeno 
ne bi trebalo da se desi. 

>-Vl 4»\ jS'ji :JB fL>j ill J^> l£\ j 1 *»l j.U js- 

Dzabir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko 
vjeruje u Allaha i Sudnji dan neka se ne osamljuje sa zenom bez prisustva 
njenog mahrema, jer ako dvoje to ucine, treci s njima je sejtan". 

y k±s> ill ill J>-j J\S :JG -up ill lowj jl r \s> j* } 

Amir bin Rebi'a, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Neka se covjek ne osamljuje sa zenom koja mu nije dozvoljena jer ako 
to ucine sejtan je taj koji ce biti treci. Dozvoljeno je da se osami sa njom 
samo u prisustvu njenog mahrema." 34 

Opasnost i Steta koja se krije u osamljivanju 

Vecina ljudi olahko prelazi preko zabrane osamljivanja sa zenama, 
pa dozvoljavaju svojim kcerkama i rodakinjama da se bez nadzora 
osamljuju sa svojim vjerenicima koji s njima odlaze gdje god zele. 

Rezultat toga jeste to da je z.ena izgubila svoju cast, pokvarila svoju 
cestitost i narusila plemenitost. Naime, uvijek postoji mogucnost da do 
sklapanja braka ne dode, i ona biva ostecena. 

Suprotno tome, postoji odredena skupina konzervativaca koji ne 
dozvoljavaju vjereniku da vidi svoju vjerenicu i uvjetuju da mladozenja 



14 Oba ova hadisa biljczi Ahmed. 
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bude zadovoljan njegovom kcerkom i prije nego sto je vidi. Takvi sklapaju 
brak, a da mladozenja ne vidi mladu i ona vidi njcga. 

Neki mladenci kada prvi put ugledaju svoga zivotnog suputnika, 
bivaju razocarani, i neminovno dolazi do razvoda braka. Neki se pak 
zadovoljavaju da pokazu samo fotografi ju koja u stvarnosti skriva mnoge 
osobine koje mladozenja ili mlada trebaju upoznati, jer te fotogranje ne 
pruzaju realnu i potpunu sliku. Izmedu ove dvije krajnosti najbolje je 
ono s cime je dosao islam, koji na najbolji nacin stiti prava mladenaca jer 
im dozvoljava da se medusobno vide, ali im zabranjuje da se osamljuju, i 
na taj nacin cuva im cast i postenje. 

Raskid vjeridbe i posljedice toga 

Vjeridba je prethodnica braka poslije koje mladozenja u potpunosti 
ili djelomicno daje mehr svojoj buducoj zeni, daje joj poklone i darove, 
sto ucvrscuje njihovu vezu i rijesenost da osnuju bracnu zajednicu. 

Medutim, ponekad se desava da jedno od mladenaca opovrgne 
vjeridbu ili se cak oboje sloze da raskinu predbracni ugovor, pa, da li 
je to dozvoljeno? I da li vjerenik moze vratiti darove koje je poklonio 
vjerenici? 

U osnovi, vjeridba je samo obecanje da ce se uzeti a vjerenik i 
vjerenica imaju pravo odustati od toga obecanja. 

Zakonodavac nije propisao materijalnu sankciju za krsenje ovog 
obecanja mada to spada u pokudene stvari, jer je krsenje obecanja jedna je 
od osobina munafika. Jedino, ako je toiz odredenih razloga neophodno, 
onda niko nema pravo koriti onoga ko je to ucinio. U lil-Buharijevom 
Sahihu biljezi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Tri su osobine liccmjera: kada govori laze, kada obeca, iznevjeri, i 
kada mu se sta povjeri, on to pronevjeri." 

Kada se smrt pribl izila Abdullahu bin Omeru, r.a., on rece: "Dovedite 
mi tog i tog covjeka jer sam, nakon sto je isprosio moju kcerku, rekao da 
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malo priceka, a ne zelim da sretnem Allaha, dz.s., s trecinom licemjerstva 
u svom srcu. Vi ste mi svjcdoci da je sada udajcm za njega". 35 

Vjerenik ima pravo da vratiti mchr koji je dao vjerenici ukoliko dode 
do prekida vjeridbe jer je to dao na ime zenidbe. Ukoliko do zenidbe ne 
dode, ne polaz.e se nikakvo pravo na mchr i mlada je obavezna vratiti 
ga, jer je to njegov imetak. Sto se tice darova za njih vaz.e propisi el-hibe 



Prema ispravnijem misljenju ucenjaka, nije dozvoljeno vracati 
poklone koji su bezuvjetno poklonjeni, jer u trenutku kada onaj kome se 
poklon daje prihvati taj poklon, on postajc njegovim vlasnistvom i njime 
moz.e raspolagati kako z.eli. Ako onaj ko je poklonio, ipak zeli vratiti to 
sto je dao, to je onda bespravno uzimanje imetka, a to ni po vjeri ni po 
razumu nije dozvoljeno. 16 

Ako nekome pokloni nesto, ali za odredenu protuuslugu, a onaj 
kome je poklonjeno ne ispuni ono sto se od njega ocekuje, onda je 
dozvoljeno da vrati svoj poklon jer je taj poklon bio za protuuslugu. 
Primjer toga jeste brak, pa ako do braka ne dode, vjerenik ima pravo 
vratiti ono sto je poklonio. 

Dokaz za to jesu sljedeca predanja koja cemo navesti. 



Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Nije 
dozvoljeno covjeku da nekom nesto dadne ill pokloni pa da to kasnije 
opet uzme, osim kada roditelj pokloni svome djetetu."" 



Od Ibn Abbasa, r.a., takoder sc prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Onaj ko vrati ono sto je poklonio jeste kao onaj sto 
povrati pa pojede." 

" 'Ye^kiretitl-huffa^. 

16 'lamul-muvekkiin, torn 2. str. 50. 

" Biljczc ga autori cctiri Ks-Sunena. 



(poklon). 
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Salim prenosi od svog oca da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Onaj ko nekome nesto pokloni najprjeci je da to vrati ako ne dobije 
protuuslugu koju je trazio." 

Kompromis izmedu ovih naizglcd oprccnih hadisa navodi autor 
djela llamul-muvekkiin, gdje kaze: "Onome ko bezuvjetno pokloni nesto 
nije dozvoljeno taj poklon traziti od onoga kome je poklonio dok onaj 
ko nekome pokloni nesto, ali za neku protuuslugu, pa ne dobije ono sto 
je ocekivao, ima pravo da to vrati nazad." Na osnovu ovog pojasnjenja 
spomenuti hadisi nisu medusobno oprecni. 

MiSljenje nekih pravnika 

Medutim, danas se u serijatskim sudnicama primjenjuje: 
misljenje imama li,bu Hanife, koji smatra da vjerenik ima pravo 
vratiti nazad imetak koji je poklonio svojoj vjerenici, ali pod uvjetom 
da se taj imetak nije promijenio. Narukvice, prstenje, ogrlice, sat i si. 
vracaju se ako su prisutni kod vjerenice. Ako je taj imetak promijenio 
svoje prvobitno stanje, ako je izgubljen, prodat ili je promijenjen tako 
sto ga je vjerenica uvecala, ili ako je to hrana pa je pojedena, ili platno od 
kojeg je sasivena odjeca, onda vjerenik nema pravo da poklonjeni imetak 
vrati. Serijatska sudnica uTanti 12. jula 1933. godine donijela je sljedeca 
pravila: 

1 . ono sto vjerenik pokloni svojoj vjerenici prije sklapanja bracnog 
ugovora smatra se obicnim poklonom; 

2. taj poklon ima isti status u Serijatu kao i svaki drugi dar ili 
poklon; 

3. onoga momenta kada onaj kome se nesto poklanja to prihvat, to 
postaje njegovim imetkom. 

Onaj kome je taj imetak poklonjen ima pravo da tim imetkom 
raspolaze kako zcli, i njegova se odluka mora postovati; 
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4. ako taj imetak propadne ili bude unisten nemoguce je traziti 
njegov povrat; 

5. Darovatelj ima pravo traziti povrat poklona kakav je bio u 
prvobitnom stanju. 

Prema ucenjacima malikijskog mezheba, treba napraviti razliku u 
tome da li je do prekida zaruka doslo krivicom vjerenika ili vjerenice. 
Ako je do prekida doslo krivicom vjerenika, onda on nema pravo da 
poklone koje je poklonio trazi natrag. 

Ako je do prekida zaruka doslo krivicom vjerenice, onda vjerenik 
ima pravo uzeti sve sto joj je poklonio bez obzira da li je taj imetak u 
prvobitnom stanju ili je potrosen ili unisten. Vjerenica treba u torn slucaju 
nadoknaditi ono sto je potrosila, osim ako je to suprotno obicajima koji 
vladaju, ili ako su se drugacije dogovorili, dogovor se mora postovati; 

prema ucenjacima safijskog mezheba u slucaju prekida zaruka 
poklon treba vratiti, bez obzira da li je u svom prvobitnom stanju ili je 
potrosen. Ako je u prvobitnom stanju, bit ce vracen, a ako je potrosen, 
vjerenica ce dati protuvrijednost. Ovo je misljenje nas izbor. 



SKLAPANJE BRACNOG UGOVORA 

Osnovni uvjet ispravnosti sklapanja braka jeste pristajanje 
i zadovoljstvo s osobom s kojom se brak zeli sklopiti. S obzirom da 
je zadovoljstvo stvar duse koju niko ne moz.e vidjeti, covjek je duz.an 
iskazati ga rijecima. Sklapanje braka moz.e biti pomocu bilo koje rijeci 
koje se ovom prilikom koriste. Rijeci kojima mladozenja izrazava svoju 
z.elju da se oz.eni odredenom z.enom nazivaju se ponuda (id^ab). 

Rijeci kojim druga strana prihvata ponudu nazivaju se prihvacanje 
(kabul). Zbog toga, ucenjaci kazu: "Ruknovi braka, sastavni dijelovi, jesu: 
ponuda i prihvacanje". 
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Uvjeti ponude i prihvatanja 

Sklapanjc braka nece biti punovazno i nece imati serijatsko-pravne 
posljedice osim ako se ne ispune sljcdcci sartovi: 

1 . zdrava pamet mladozenje i mlade. Ako je jedno od njih ludo ili 
mlado, pa ne razumijc o cemu se radi, brak nece biti ispravan; 

2. da ponuda i prihvatanje braka nastupe u isto vrijeme, tj. izmedu 
ponude i prihvacanja braka ne smije biti govora o nekoj drugoj temi niti da 
se radi bilo sta drugo sto prema obicaju u odredenom mjestu predstavlja 
skretanje s teme. Medutim, nije uvjet da se istog trenutka odgovori na 
ponudu za brak. Ako bi skup duze potrajao i prihvacanje ponude za 
brak doslo malo kasnije, ali se izmedu ne desi nesto sto upucuje na to da 
druga strana ne prihvata ponudu, brak cc biti punovazan. 

Ovo misljenje zastupaju ucenjaci hanefijskog i hanbelijskog 
mezheba. 

U djelu FJ-Mugni stoji: "Ako bi prihvacanje ponude za brak doslo 
kasnije, brak bi bio ispravan pod uvjetom da se skup ne razilazi i da se 
ne raspravlja o nekoj drugoj temi mimo braka, zbog toga sto taj skup 
zauzima status sklapanja braka, a dokaz za to jeste cinjenica da treba 
prihvatiti ono sto se nudi na lieu mjesta, jer ako se dvije strane razidu, 
ponuda prestaje biti vazeca, i svaka strana ima pravo izbora." Ako bi se 
skup razisao prije prihvacanja ponude, ponuda prestaje biti punovazna, 
a dokaz da ponuda nije prihvacena jeste samo razilazenje sa skupa. Isti je 
slucaj i sa bavljenjem nekim drugim poslom, jer i to moze biti jedan od 
nacina odbijanja ponude. 

Prenosi se da je imam Ahmed upitan o situaciji kada covjeku dodu 
prosci i kazu: "Udaj svoju kcer za tog i tog", a on odgovori: "Udajem 
je za njega uz mehr od hiljadu dirhema", a oni se nakon toga vrate kod 
mladozenje i obavijeste ga o tome, i on kaze: "Prihvatam", da li je ovaj 
brak ispravan? Imam Ahmed je odgovorio: "Da, taj je brak ispravan." 
Ucenjaci safijskog mezheba uvjetuju da odgovor bude istog momenta. 
Oni kazu: "Ako bi izmedu ponude i prihvatanja braka bilo govora o 
necemu drugom, npr. da mladin staratelj kaze: 'Udajem je za tebe', a 
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mladozenja rekne: 'Bismillah, hvala Allahu, dz.s., neka je salavat i selam 
na Allahovog Poslanika, s.a.v.s., prihvatam brak s njome', oni o tome 
imaju dva misljenja: 

prvo: misljenje imama Ebu Hamida el-Esfcrajinija, koji smatra da je 
ovakav brak ispravan, jer je izgovaranje ovakvih rijeci prilikom sklapanja 
braka preporuceno, tako da to ne rusi njegovu ispravnost, poput 
tejemmuma koji se uzima izmedu dva namaza koji se spajaju; 

drugo: brak u ovom slucaju nece biti ispravan jer je izmedu ponude i 
prihvatanja braka doslo do skretanja s teme, sto rusi njegovu ispravnost. 
Isti je slucaj ako bi se ucinilo i nesto drugo mimo izgovaranja ovih 
rijeci. Ova situacija ne moze se porediti s uzimanjem tejemmuma jer je 
to naredeno izmedu dva namaza, a drzanje hutbe preporuceno je prije 
sklapanja braka." 

Imam Malik dozvoljava da se izmedu ponude i prihvatanja napravi 
kraca stanka. 

Uzrok razilazenja jesu razliciti stavovi kod ucenjaka o pitanju da li je 
uvjet da ponuda za brak bude prihvacena istog momenta, ili to nije uvjet 
ispravnosti braka?; 

3. da ponuda bude prihvacena onakvom kakva jeste bez izmjena, 
osim ako ta izmjena ponude ide u korist onoga ko nudi. U torn slucaju 
vjerojatnije je da ce se obje strane bolje sloziti. 

Ako onaj ko nudi kaze: "Udajem za tebe svoju kcerku uz mehr od 
stotinu dirhema", a onaj kome je ponuda upucena kaze: "Prihvatam i 
dajem kao mehr dvjesto dirhema", brak ce biti ispravan jer prihvatanje 
sadrzi u sebi i vise nego sto se trazi; 

4. obje strane treba da cuju rijeci iz kojih se moze razumjeti ponuda 
braka, a ako jedno od njih ne razumije potpuno ono o cemu druga strana 
govori, brak nece biti punovazan jer se u obzir uzima namjera i cilj rijeci 
koje se izgovaraju. 
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Termini koji sluze za sklapanje braka 

Brak sc zakljucujc izgovorom rijeci koje ukazuju na prihvacanje 
braka, na jcziku koji razumiju obje strane. Prihvacanje braka treba biti 
jasno i nedvosmisleno, bez ikakvih nejasnoca. 

Sejhul-islam Ibn Tejmijja veli: "Brak postajc punovazan nakon 
izgovaranja rijeci kojima se izrazava prihvacanje braka bez obzira na 
kojcm jeziku se to izgovorilo, bilo kojom rijequ i radnjom koja ukazuje 
na to. Isti je slucaj i sa svim ostalim ugovorima." 

Serijatski se pravnici slazu s ovim misljenjem kada je u pitanju 
prihvatanje ponude, i za to nisu potrebne neke posebnc rijeci, nego se 
moze upotrijebiti bilo koji izraz koji ukazuje na prihvatanje i zadovoljstvo, 
npr. "Prihvatam"; "Slazem se"; "Podrzavam"; "Provodim" i si. 

Medutim, sto se tice ponude za brak, svi ucenjaci slozni su da 
ona mora biti izrecena rijecima kojim se nudi brak, npr: "Zenim se sa 
tobom", "Zelim brak tobom", jerovadva izraza nedvosmisleno ukazuju 
na ono sto se zeli reci. 

Ucenjaci se razilaze o tome da li ce ponuda braka biti ispravna 
ako se upotrijebe neke druge rijeci koje ukazuju na darivanje, prodaju, 
posjedovanje ill sadaku. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba™, te Es-Sevri, Ebu Sevr, Ebu Ubejd 
i Ebu Davud smatraju da je to dozvoljeno jer je to ugovor u kojcm se 
u obzir uzima namjera, a ne ispravnost odredenog izraza. Prema njima, 
ispravan ce biti bilo koji izraz iz kojeg se moze razumjeti neko serijatsko 
znacenje, tj. ako izmedu njega i serijatskog znacenja postoji veza, jer je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., vjencao nekog covjeka s njegovom izabranicom 
i rekao mu: 



Pravilo je kod hanelija da brak biva punovazan nakon izgovaranja rijeci s kojim se ukazuje na 
to da nesto posraje necijim vlasnistvom, i da nije punovazan ako sc npr. upotrebe izrazi kao 
sto su halal, dozvoljcnost, jer ovi izrazi ne ukazuju na to da nesto posraje necijim vlasnistvom 
a da to nije slucaj kada je prihvacanje braka u pitanju, jer se to moze izraziti bilo kojom rijccju 
koja ima znacenje koristenja. Brak takoder nije punovazan ako se sklapa rijecima oporuke, jer 
oporuka omogucava koristenje onim sto je oporuceno tek nakon smrti. 
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"Vjencavam vas, a tvoj je mehr ono sto napamet znas od Kur'ana."" 
i zbog toga sto je izraz "poklon" upotrijebljen prilikom zenidbe Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., a isti propis vazi i za njegov ummet. Uzviseni Allah, 
dz.s., rekao je: 

"O Vjerovjesnice, Mi smo ti dozvolili da budu zene tvoje one kojima 
si dao vjencane darove njihove", do rijeci: "...zenu, vjernicu koja sebe 
pokloni Vjerovjesniku." 

To je dozvoljcno i stoga sto se ovaj izraz moze mctaforicno tumacit, 
kao sto se i za razvod braka mogu koristiti sinonimi. 

Li,s-Safi, Ahmed, Seid bin el-Musejjeb, i Ata smatraju da brak nece biti 
ispravan ako se ne upotrijebe izrazi: brak i zenidba i njihove izvedenice, 
jer drugi izrazi kao sto su oni sto govore o posjedovanju, darivanju i si. 
ne ukazuju na brak. Drugi razlog je to sto je prema njima, postojanje 
svjedoka jedan od uvjeta valjanosti braka, pa ako se sklopi rijecima koje 
ukazuju na poklon, svjedocenje se ne moze odnositi na brak. 

Sklapanje braka na jeziku koji nije arapski 

Ucenjaci se slazu da je dozvoljeno sklopiti brak i na jeziku koji nije 
arapski ako supruznici, ili jedno od njih, ne razumiju taj jezik. Medutim, 
razilaze se o pitanju da li je to ispravno ako oboje razumiju arapski jezik 
i u stanju su da ga govore. 

Ibn Kudama u Mugniju veli: "Ako je neko u stanju sklopiti brak na 
arapskom jeziku, onda mu nije dozvoljeno koristiti neki drugi jezik." 
Ovo je jedno od dva misljenja Ks-Safije. 

Prema Rbu Hanifi, brak ce i u torn slucajubiti ispravan jer se koriste 
rijeci koje govore nedvosmisleno o braku. 

Argumentacija protiv je u tome da ako je neko u stanju izgovoriti te 
rijeci, a ne izgovori ih, brak nece biti ispravan. 



Biljczi ni-Buhari. U hadisu je upotrcbljcna rijcc temlik koja ukazuje na poklon. (op. prev.) 
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Medutim, ako neko nije u stanju govoriti arapski jezik, brak ce mu 
biti ispravan jer takav nije u stanju da ga govori, pa s njega spada duz.nost, 
i on je poput onoga ko je nijem. Takav treba izgovoriti rijeci koje imaju 
isto znacenje kao i one koje se koriste u arapskom jeziku za sklapanje 
braka, i takav nije duz.an da iz arapskog jezika nauci samo ove izraze. 

Rbu el-Hattab veli: "Duz.an je te rijeci nauciti, jer sve sto je duz.nost 
da se izgovara na arapskom jcziku, kao sto je npr. tekbir u namazu, treba 
izgovoriti na torn jeziku." 

Objasnjenje za prvo misljenje jeste cinjenica da brak nije strogo 
obavezan-vadzib, tako da nije potrebno izgovarati sklapanje braka na 
arapskom jeziku, jer je to slucaj i sa trgovinom dok je izgovaranje tekbira 
obavezno. Ako jedan od supruznika govori arapski jezik, prilikom 
sklapanja braka koristit ce taj jezik, dok ce drugi koristiti jezik koji inacc 
govori. 

Ako se supruznici medusobno ne razumiju duz.ni su nauciti rijeci 
pomocu kojih njegov supruz.nik sklapa brak ili da mu to prevede 
povjerljiva osoba koja poznaje oba jezika. 

Ono sto ja smatram jeste to da je ovo otezavanjc, a Allahova vjera 
islam zasniva se na olaksavanju, a prethodno smo spominjali da je 
osnovni uvjet valjanosti braka zadovoljstvo supruznika, a ponuda braka 
i prihvacanje te ponude jesu izraz.avanje tog zadovoljstva i njegov znak. 

Ako se desi ponuda braka i njegovo prihvacanje, to ce biti dovoljno 
bez obzira na kojem se jeziku to izgovorilo. 

Ibn Tejmijja veli: "Brak, iako je ibadet, poput je oslobadanja robova 
i iskrenosti, nije bitno na kojem jeziku se to izgovorilo. Povrh toga, kada 
covjek kome arapski jezik nije maternji i nauci taj jezik, on, mozda, ne 
zna sva znacenja odredenih rijeci, kao sto je to slucaj s njegovim jezikom 
koji govori od rodenja." 

Da, mozda bi najprimjerenije bilo reci da je sklapanje braka na 
nekom drugom jeziku, bez stvarne potrebe za tim, mekruh, pokudeno. 

Od Malika, Ahmeda i Es-Safije prenosi se da je pokudeno bez 
potrebe govoriti na nekom drugom jeziku mimo arapskog. 
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Sklapanje braka nijeme osobe 

Sklapanje braka nijeme osobe bit ce ispravno, i on ce to obaviti 
isaretima iz koji se moze razumjeti sta zeli reci. Ako sc iz njegovih isarcta 
ne moze razumjeti sta zeli reci brak nece biti ispravan, jer je to sporazum 
izmedu dvijc osobe koje se trebaju medusobno dobro razumjeti. 4 " 

Sklapanje braka odsutne osobe 

Ako je jedan od buducih supruz.nika odsutan, a zeli da se zeni, treba 
poslati svoga izaslanika ili napisati pismo u kojem ce traz.iti brak. 

Druga je strana duzna, ako zeli brak s torn osobom, dovesti svjedoke, 
procitati im ponudu za brak ili ponudu s kojom je dosao izaslanik i traz.iti 
da oni svjedoce da prihvata bracnu ponudu. Prihvacanje ce se uzeti u 
obzir samo ako je izreceno na torn skupu. 

Uvjeti forme ponude i prihvatanja braka 

Uccnjaci uvjetuju da rijeci kojima se sklapa brak budu izreccne ili 
napisane u proslom vremcnu, ili da jedna od tih rijeci bude u proslom, a 
druga u buducem vremenu. 

Primjer prvog slucaja: jedna strana kaz.e: "Udao sam za tebe svoju 
kcer", a druga strana kaze: "Prihvatio sam." 

Primjer drugog slucaja jeste da jedna strana kaze: "Udat cu za tebe 
svoju kcer", a da druga strana kaz.e: "Prihvatio sam." 

Ucenjaci postavljaju ovaj uvjet jer je zadovoljstvo obje strane jedan 
od osnovnih ruknova braka, a ponuda braka i prihvacanje te ponude 
jesu ispoljavanje tog zadovoljstva, kao sto smo to prethodno spominjali. 
Te rijeci trebaju biti nedvosmislene i jasne kada je u pitanju izrazavanje 
zadovoljstva za prihvacanje ponudenog braka. 



"' L) serijatskim sudnicama donesena je odluka da se sporazumi slicni ovom kojc- sklapa nijema 
osoba sklapaju na osnovu njegovih isareta, a njcgovi isareri nece se uzimati u obzir ako je u 
stanju da pise. 
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Zakonodavac je te rijeci upotrijebio u proslom vremenu, jcr proslo 
vrijeme nedvosmisleno upucuje na zadovoljstvo obje strane, i ne moze 
imati neko drugo znacenje. 

Suprotni tome jesu izrazi koji se upotrijebe u sadasnjem ili buducem 
vremenu, oni ne upucuju na zadovoljstvo prilikom samog izgovaranja 
tih rijeci. Ako bi neko rekao: "Udat cu za tebe svoju kcerku", a druga 
strana odgovori: "Prihvatit cu", bracni ugovor ne bi bio punovazan jer 
postoji mogucnost da je ovo samo puko obecanje, a obecanje se ne moze 
smatrati sklapanjem braka. 

Ako bi prosac rekao: "Udaj za mene svoju kcerku", a druga strana 
odgovori: "Udao sam je za tebe", sklapanje braka bilo bi ispravno, jer je 
prva strana na ovaj nacin opunomocila drugu stranu da je ozeni, a to je 
prilikom sklapanja ugovora ispravno. 

Ako bi prosac rekao: "Udaj je za mene", a druga strana kaze: 
"Prihvatio sam", to znaci da je prva strana opunomocila drugu stranu 
koja jc izvrsila cin sklapanja braka. 

Uslovljavanje bezuvjetne forme 

Da bi sklapanje braka bilo ispravno, ucenjaci uvjetuju da brak bude 
sklopljen u bezuvjetnoj formi, tj. rijeci s kojima se sklapa brak trebaju biti 
opcenite, a ne ogranicene bilo kojim ogranicenjem, npr. da covjek kaze 
proscu: "Udao sam za tebe svoju kcerku", a on odgovori: "Prihvatio 
sam", i ovo je sklapanje braka ispravno ako je ispunilo sve uvjete koji su 
za to potrebni i na snagu stupaju pravne posljedice vezane za brak. 

Ako rijeci pomocu kojih se sklapa brak u sebi sadrzavaju neki uvjet, ili 
se odnose na buducnost, ili na odredeno vrijeme, u torn slucaju sklapanje 
braka nije ispravno. Sada cemo pojasniti svaku od ovih situacija. 

RijeCi koje u sebi sadrze neki uvjet 

To se desava kada se sklapanje braka uvjetuje desavanjem necega, 
bez obzira kojim se uvjetovanjem to radilo, npr. "Ako se zaposlim, ozenit 
cu se tvojom kcerkom", a otac odgovori: "Prihvatio sam". 
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U ovom slucaju sklapanje braka nije ispravno, jer se uvjetuje 
situacijom koja se u buducnosti moze a ne mora desiti. 

Sklapanje braka podrazumijeva da je supruznicima dozvoljeno da 
se istog momenta nasladuju jedno s drugim, i taj se propis ne moze 
odgoditi za kasnije, dok uvjet sklapanja braka, tj. zaposljavanje nije 
ispunjen u torn momentu, a ono sto se uvjetuje onim sto ne postoji, i 
samo ne postoji, tako da ni brak u torn slucaju ne postoji. 

Ako se uvjet koji se postavi prilikom sklapanja braka ispuni, istog 
momenta brak ce biti ispravan, npr. "Ako tvoja kcerka ima dvadeset 
godina zenim se njome", a otac odgovori: "Prihvacam", i uz to ona 
uistinu bude imala dvadeset godina, brak ce biti ispravan. 

Isti je slucaj ako mlada kaze: "Ako se moj otac slozi, udat cu se za 
tebe", pa prosac odgovori: "Prihvacam", a njen otac nakon toga odmah 
kaze: "Zadovoljan sam." 

Znaci, uvjetovanje u ovom slucaju jeste samo formalno, a u biti 
sklapanje je braka bezuvjetno. 

RijeCi koje se odnose na buducnost 

Primjer toga jeste da mladozenja kaze: "Ozenit cu se tvojom 
kcerkom sutra, ili nakon mjesec dana", a otac odgovori: "Prihvacam." 

U torn slucaju brak ne bi bio ispravan ni u torn trenutku ni nakon 
isteka spomenutog vremena. Jer, odgadanje sklapanja braka za buducnost 
u oprecnosti je s propisom o tome da je supruznicima dozvoljeno da se 
nasladuju jedno s drugim istog momenta nakon sklapanja braka. 

RijeCi kojima se sklapanje braka ogranitava na odredeno vrijeme 

To je npr. da se brak sklopi samo na jedan mjesec dana ili vise, 
ili manje, od toga. U ovom slucaju sklapanje braka nije dozvoljeno, jer 
osnovni cilj braka jeste zajednicko z.ivljenje radi radanja djece, cuvanja 
potomstva i odgoja djece. 

Zbog toga, ucenjaci smatraju da je privremeni brak neispravan, jer 
je njegov cilj samo, vremenski ograniceno, fizicko nasladivanje. Takoder, 
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kazu da je tahlil 41 zabranjen, jer mu je cilj da zena bude dozvoljena 
prvom muzu. U sljedecem poglavlju govorit cemo podrobnije o ovim 
situacijama. 

PRIVREMENI BRAK (EL-MUT'A) 

Nazivaju ga jos i ograniceni brak, a to je da se covjek ozcni nekom 
z.enom na samo jedan dan, scdmicu, mjcsec. 

Nazvan je imenom el-mut'a (nasladivanje) jer se covjek pomocu 
ovog braka jedan vremenski period nasladuje i uz.iva s nekom z.enom. 

Svi imami mezheba slazu se da je ovaj brak strogo zabranjen i kazu: 
"Ovaj brak je u slucaju njegovog sklapanja neispravan", a kao dokaz 
navode sljedece: 

1. na ovaj se brak ne mogu primijeniti Kur'anski propisi u vezi s 
brakom, razvodom, iddetom, nasljedstvom pa je stoga neispravan, kao i 
svi njemu slicni brakovi; 

2. preneseni su hadisi koji jasno zabranjuju ovaj brak. 

Sebure el-Dzuheni pripovijeda da je bio s Allahovim Poslanikom, 
s.a.v.s., prilikom osvojenja Meke pa im je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
dozvolio da se privremeno zene. On veli: "Kada je izlazio iz Meke, 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je ovakvu vrstu braka." U predanju 
koje biljezi Ibn Madza stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio 
privremeni brak i da je rekao: 

"() ljudi, bio sam vam dozvolio da se privremeno zenite. Ali, Allah, 
dz.s., zabranio je to do Sudnjega dana." 

' ' - , * 

"" Tabtt/\v slucaj kada covjek ozeni zenu koju je muz napustio dajuci joj ncopozivi razvod braka 
(tri talaka), s namjerom da je opet pusti kako bi je prvi muz. mogao ponovo ozeniti. 
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Alija, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio privremeni 
brak kada su bili u Bici na Hajberu. Tog dana zabranio je i meso domacih 
magaraca; 42 

3. Omer, r.a., spomenuo je u hutbi koju je odrzao za vrijeme svog 
hilafeta da je privremeni brak zabranjen, i s njim su se sloz.ili i ostali 
ashabi, r.a., a oni se nikada ne bi sloz.ili s necim sto je pogresno; 

4. Iil-Hattabi veli: "Privremeni brak zabranjen je konsenzusom 
ucenjaka i jedino se neke siije razilaze u tome." 

Nije ispravno njihovo pripisivanje AJiji, r.a., da je to dozvoljeno, jer 
je Alija, r.a., taj koji je prenio da je propis u kojem se privremeni brak 
dozvoljava derogiran. 

El-Bejheki prenosi da je Dzafer bin Muhammed upitan o 
privremenom braku, pa je odgovorio: "To je sami blud"; 

5. privremeni je brak zabranjen i stoga sto je to samo puko 
zadovoljavanje strasti, a nema za cilj radanje potomaka, niti cuvanje 
potomaka, a to su osnovni ciljevi braka. Bez ovih ciljeva privremeni brak 
lici bludu, jer cilj i bluda jeste samo fizicko zadovoljavanje. 

S druge strane, taj brak nanosi veliku stetu zeni, jer je ona u torn 
slucaju poput robe koja se prenosi iz ruke u ruku. Takoder, nanosi i 
veliku stetu djeci koja ne nalaze dom u kojem bi nasli utociste i u kojem 
bi se na ispravan nacin odgojila. 

Prenosi se od nekih ashaba i tabiina da je privremeni brak dozvoljen, 
i to se prvenstveno pripisuje Ibn Abbasu, r.a. 

Sto se tice Ibn Abbasa, r.a., on smatra da je to dozvoljeno samo 
kada postoji potreba i nuzda, a ne u svakom slucaju. Kada je cuo kako 
veliki broj ljudi pocinje prakticirati privremeni brak, on je revidirao svoje 

42 Ispravno je da je privremeni brak zabranjen prilikom osvojenja Meke, jer Muslim u svom 
Sahibu biljezi da su se ashabi na taj nacin zenili prilikom osvojenja Meke uz dozvolu Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s. Da je zabrana dosla prilikom osvojenja Hajbera, onda bi to znacilo da je 
dozvola za privremeni brakdva puta derogirana. Medutim, to se nikada nije u Serijatu desilo, 
i za to necemo sigurno naci primjera. Zbog toga, ucenjaci se razilaze o pitanju ovog hadisa, 
pa jediii kazu da je ovaj hadis izrecen dva puta uz pojasnjenje da je Allahov l'oslanik, s.a.v.s., 
u Bici na Hajberu zabranio meso domaceg magarca i da je zabranio privremeni brak, ali se 
ne spominje tacno kada je to zabranio. Medutim, to pojasnjava hadis koji biljezi Muslim, a u 
kojem stoji da se to desilo prilikom osvojenja Meke. Medutim, Es-Safija je ovo pitanje razumio 
doslovno i veli: "Ne znam da je i jednu srvar Allah, dz.s., dozvolio, a zatim zabranio, zatim 
dozvnlio a zatim zabranio, osim privremenog braka." 
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misljenje. U osnovi, on je smatrao da je to dozvoljeno samo onome ko 
za to ima stvarnu potrebu. 

El-Hattabi prenosi da je Seid bin Dzubejr upitao ibn Abbasa, r.a.,: 
"Znas li sta si ucinio i kakvu si fetvu dao...? Po tvojoj fetvi postupaju 
konjanici i o tome su stihove spjevali." Ibn Abbas, r.a., upita ga: "A sta su 
rekli u tim stihovima?" Seid mu prenese da su rekli: "Rekao sam covjeku 
koji od zone dugo odsutan je: 'Zar nisi cuo za fetvu Ibn Abbasa?' Zasto 
ne uzmes olaksicu i ne nades suputnicu pa pronades sebi spasa" Ibn 
Abbas, r.a., rece na to: "Svi smo Allahovi i Njemu cemo se vratiti. 
Tako mi Allaha, dz.s., nisam za to izdao fetvu niti sam to zelio, i to 
sam dozvolio isto kao sto je Allah, dz.s., dozvolio da se jede strv, krv i 
svinjsko meso, a to je dozvoljeno samo onome ko je uistinu prinuden 
da ga jede. Privremeni je brak dozvoljen onoliko koliko su i strv, krv i 
svinjsko meso." 

Sije imamije smatra da je privremeni brak dozvoljen, a uvjeti za 
valjanost ovog braka, prema njima, jesu sljedeci: 

1 . forma sklapanja braka rijecima: "Zenim se tobom", "Zelim brak 
sa tobom", "Zelim da uzivam sa tobom"; 

2. kada je u pitanju zena, ona treba biti muslimanka ill ehlu-kitabijka 
i, prema njima, preporucljivo je za takavbrak izabrati cednu muslimanku, 
a pokudeno je to uraditi bludnicom; 

3. davanje mehra. Utvrdivanje mehra obavezno je i za to treba imati 
svjedoke. Uvjet za valjanost mehra jeste da mlada bude zadovoljna njime, 
pa makar to bila i pregrst psenice; 

4. da se utvrdi tacan vremenski period u kojem ce taj brak trajati, 
i to je jedan od uvjeta valjanosti ovog braka. Oba supruznika u torn 
pogleda trebaju biti zadovoljna i moraju odrediti da li ce to trajati dan, 
mjesec, itd. 

Propisi ovog braka, prema njima, jesu: 

1. ako se prilikom sklapanja braka ne spomene velicina mehra, a 
spomene se duzina trajanja braka, sklapanje braka nece biti ispravno, a 
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ako se odredi velicina mehra, a ne spomene se duzina trajanja braka, brak 
ce biti obican i nece se smatrati privremenim; 

2. dijete koje se rodi iz ovog braka zaceto je legalno. 

3. U privremenom braku nema talaka - razvoda niti liana - prizivanja 
Allahovog prokletstva u slucaju nevjere. 

4. ovaj brak ne podrazumijeva pravo na nasljedivanje mcdu 
privremenim supruznicima; 

5. dijete ce naslijediti imetak svojih roditelja, i oni ce naslijediti 
njegov imetak"; 

6. iddet zene koja je bila privremeno udata bit ce dva mjesecna 
pranja, ako je od onih koje imaju menstruaciju, a ako je od onih koje 
imaju menstruaciju, a menstruacija se ne pojavi, iddet ce trajati cetrdeset 
pet dana. 

MiSljenje imama ES-Sevkanija 

Es-Sevkani veli: "U svakom slucaju mi cemo ispovijcdati nasu vjeru 
onako kako nam nasa vjera nareduje, a vjerodostojno se prenosi da je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., trajno zabranio privremeni brak, suprotno 
misljenju nekih ashaba koji nisu imali dokaz da je to dozvoljeno i nisu 
donijeli neko prihvatljivo opravdanje za to. Naime, vecina ashaba prenosi 
da je to zabranjeno, i oni su se pridrzavali te zabrane. Od Ibn Omera, r.a., 
prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

. SjUJl kiiSj "% jij jLZ ^ ^ A\j Vji. jil fttt iiil J> lii jil 

"Privremeni brak bio nam je dozvoljen tri noci, pa ga je Allah, 
dz.s., zabranio. Tako mi Allaha, dz.s., ako bih saznao da se neko ozenjen 
privremeno ozenio, kamenovao bih ga." 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Privremeni brak onemogucuje razvod, iddet i nasljede." 43 



4 ' Biljezi ga Hil-Oarckutni, a Ibn Hailzcr kaic cla je ovaj haclis hascn, dohar. 
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To sto je u nizu prenosioca ovog hadisa Muemmel bin Ismail ne 
znaci da ovaj hadis nije hasen, dobar, jer postoje druga predanja koja 
pojacavaju ovaj hadis, jer je to moguce kod vrste hadisa po imenu hasen 
ligajrihi. 

Sto se tice tvrdnje da je prema konsenzusu privremeni brak bio 
dozvoljen, sto predstavlja kategoricki dokaz, a da oko zabrane postoji 
razilazenje, sto je na hipotetickom nivou, a hipoteticko ne moze derogirati 
ono sto je kategoricko, odgovor je sljedeci: 

Prvo: Gdje im je dokaz da hipoteticko ne moze derogirati ono sto 
je kategoricko? 

Sama cinjenica da neko misljenje zastupa vecina ucenjaka na znaci 
da od njih ne treba traziti razumski dokaz kao i potvrdu da se svi priznati 
ucenjaci slazu u tome. 

Sto se tice kiraeta lbn Abbasa, Ibn Mesuda, Ubejja ibn Ka'ba i 
Se'ida bin Dzubejra: "A onima s kojim ste do odredenog roka uzivali...." 
ne ispunjava uslove tnutevatir kiraeta pa se ne smatra Kur'anom, a nije ni 
hadis jer se prenosi kao jedno od mogucih tumacenja ajeta i ne moze 
posluziti kao dokaz. 

Sto se tice onih koji ne uslovljavaju da kiraet bude mutevatir 
prema njima nema smetnje da ono sto je hipoteticko i^annt) u Kur'anu, 
bude derogirano hipotetickim u sunnetu, kao sto je to prihvaceno u 
metodologiji islamskog prava. 

Sklapanje braka sa zenom uz namjeru da se nakon odredenog 
vremena razvede od nje 

Serijatski su pravnici slozni da je ispravno sklapanje braka sa zenom 
bez vremenskog ogranicavanja trajanja braka, ali uz namjeru da se, 
nakon odredenog vremena razvede od nje, ili nakon sto prestane razlog 
njegovog boravka u odredenoj zemlji. 

Tome se suprotstavlja Hl-Evzai i smatra da je to kao i privremeni 

brak. 
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Sejh Resid Rida u svom tefsiru Kl-Menar, komentirajuci ova, veii: 
"Strog stav prijasnjih i kasnijih ucenjaka naspram zabrane privremenog 
braka znaci da je i brak s namjerom razvoda braka takodcr zabranjen, 
pa makar serijatski pravnici smatrali da je sklapanje braka s namjerom 
razvoda braka nakon odredenog vremena ispravno i da muz nije obavezan 
to spomenuti prilikom sklapanja braka." 

Medutim, skrivanje te namjere jeste ustvari prevara, pa je prece 
takav brak smatrati zabranjenim nego onaj u kome se javno odredi 
neki vremenski period, a cime su zadovoljni mladozenja, mlada kao i 
njen staratelj. Brak s namjerom razvoda braka krije u sebi poigravanje s 
vezom koja se ubraja u najvece veze medu ljudskom vrstom, i u njemu 
se daje prednost udovoljavanju strastima, i takav brak sa sobom nosi 
mnogo posljedica. 

Prikrivanje namjera za razvodom braka, sto se smatra prevarom 
i obmanom, prouzrokuje mnoge negativne posljedice kao sto su 
neprijateljstvo, mrznja, gubitak povjerenja, cak i prema onima koji su 
iskreni i koji zele uistinu da se ozene. Buduci supruznici trebaju imati 
namjeru da sacuvaju svoju cestitost i da budu iskreni jedno prema drugom 
te da se medusobno pomazu da uspostave dobre odnose u svom domu 
i da budu uzor ostalima. 

Sklapanje braka sa zenom samo da bi ona postala dozvoljena 
prvom muzu za koga je bila udata 

Pod ovim brakom misli se na sklapanje braka sa zenom koja je od 
prvog muza razvedena tri puta, a kojoj je istekao Me/, kako bi s njome 
imao spolni odnos, a zatim se razveo od nje, pa da na taj nacin ponovo 
postane dozvoljena prvom muzu. 

Serijatski stav o ovom pitanju 

Ovakav brak ubraja se u velike grijehe jer je to razvrat koji je Allah, 
dz.s., zabranio, a i prokleo je onoga ko ga cini. 
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Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Allah, dz.s., prokleo je i onoga ko se zeni da bi zenu ucinio prvom muzu 
dozvoljenom i onoga zbog koga se to cini." Biljezi ga Ahmed s dobrim 
nizom prenosioca. 

Abdullah bin Mesud, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
prokleo i onog ko to cini i za koga se to cini. Biljezi ga Et-Tirmizi i 
kaz.e: "Ovaj je hadis hasenun-sahih i prenosi se od Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., u razlicitim formama." Po ovom hadisu postupali su ashabi, a 
medu njima: Omer bin el-Hattab, Osman bin Affan, Abdullah bin Omer 
i dr; kao i mnogi uceni tabiini. 

Ukba bin Amir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Hocete li da vam kazem ko je poput iznajmljenog jarca?" Ashabi 
odgovorise: "Hocemo, Allahov Poslanice." On rece: "To je onaj ko se 
zeni da bi razvedenu zenu ucinio dozvoljenom njenom prvom muzu. 
Allah, dz.s., prokleo je i onoga ko to cini i onoga zbog koga se cini." 
Biljeze ga: Ibn Madza, El-Hakim, Ebu Zur'a i Ebu Hatim smatraju da 
je niz prenosilaca ovog hadisa prekinut. El-Buhari smatra da je ovaj 
hadis nevjerodostojan. U njegovom nizu prenosilaca nalazi se Jahja bin 
Osman, a on je nepouzdan prenosilac. 

% . M JU^JI JL, pL-j aIU- -oil j&\ jl ^U* j!\ jpj 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitan o 
covjeku koji se zeni kako bi tu zenu ucinio dozvoljenom njenom prvom 
muzu, pa je odgovorio: "To nije ispravno, osim braka u kojem se zene 
iz ljubavi. Nije dozvoljeno ciniti malverzacije u tome niti se ismijavati s 
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Allahovom, dz.s., knjigom. Kada se ozeni, mora imati spolni odnos s 
njome." Biljezi ga Ebu Ishak el-Dzevzedz.ani. 44 Prenosi se da je Omer, 
r.a., rckao: "Kada bi mi doveli onoga ko se ozeni da bi zenu ucinio 
dozvoljenom njenom prvom muzu i njenog muza koji je to trazio, 
kamenovao bih ih." Njegov sin Abdullah upitan je takoder o tome, pa 
je odgovorio: "Obojica su bludnici." Biljezi ga Ibn el-Munzir, Ibn Ebu 
Sejba i Abdurrezzak. 

Neki covjek upitao je Ibn Omera, r.a.: "Sta kazes o zeni kojom 
sam se ozenio kako bih je ucinio dozvoljenom njenom muzu, ali to mi 
nije on naredio niti je znao za moje namjere", pa mu je odgovorio: "To 
nije dozvoljeno, osim braka koji je iz ljubavi, ako ti se svidi, zadrz.is brak 
sa njome, a ako ne, onda sc razvedi. Mi smo to za vrijeme Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., smatrali razvratom." Zatim je rekao: "Smatrat ce sc 
bludnicima, pa makar zajedno z.ivjeli dvadeset godina ako zna da se 
njome ozenio samo da bi mu je ucinio dozvoljenom." 

Serijatski stavoovom pitanju 

Hadisi koje smo prethodno spomenuli nedvosmisleno ukazuju na 
to da je ova vrsta braka neispravna jer prokletstvo se izgovara samo 
zbog cinjenja stvari koja je vjerom zabranjena, i takav brak ne cini zenu 
dozvoljenom njenom prvom muzu. Takoder, nije uvjet da u torn braku 
on i ima spolni odnos s torn zenom jer se u obzir uzimaju namjere i 
ciljevi. 

Ibn el-Kajjim veli: "Nema nikakvog razilazenja medu ucenjacima 
Medine, muhaddisima i fekihima o tome da li su se dogovorili rijecima ili 
su imali namjeru, jer se u obzir uzimaju i namjere i djela." 

Prema njima dogovor koji se podrazumijeva ravan je onome koji se 
postigne rijecima. Rijeci nisu cilj same po sebi, nego znacenje koje imaju. 
Ako se obznane namjere i zelje, onda nikakve vaznosti nemaju rijeci 
koje su izgovorene, jer su one samo sredstvo pomocu kojeg se ostvaruju 
ciljevi, te propisi stupaju na snagu. 



" Biljezi ga F.hu Tshak el-Dzcvztdzani. 
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Kako neko moze reci: "Ovakav je brak uzrok da zena bude 
dozvoljena njenom prvom muzu", a covjek koji se njome zeni ima 
namjeru da s njome zivi samo odredeni vremenski period i ne zeli s njom 
imati potomke, odgajati djecu, niti ostvariti bilo koji drugi cilj braka. 

To je samo formalni brak, laz i podvala koju Allah, dz.s., nije nikome 
propisao niti je to kome dozvolio, i stete koje takav brak sa sobom nosi 
ocigledne su svakome. 

lbn Tejmijja veli: "Allahova, dz.s., vjera cisca je od toga da se dozvoli 
prvome muzu spolni odnos sa zenom tek nakon sto on unajmi jarca da 
se ozeni njome, a koji ne zeli zivjeti s njome niti radati potomke niti, u 
osnovi zeli, imati ista s torn zenom. To je razvrat i blud, kao sto su ga 
tako nazvali i drugovi Allahovog Poslanika, s.a.v.s. 

Kako ce ono sto je haram postati dozvoljenim? Kako da ono sto 
je ruzno postane lijepo i ugodno? Kako da prljavstina postane sredstvo 
za ciscenje? 

Onome kome je Allah, dz.s., prsa prostranim ucinio i njegovo sree 
svjetlom imana obasjao nije skriveno da je to jedno od najruznijih djela 
koje niko pametan nece uciniti, a kamoli onaj ko slijedi poslanike, a.s., a 
posebno naseg Poslanika, s.a.v.s. " 

Ovo je istina, i to je misljenje koje zastupaju imam Malik, Ahmed, 
Rs-Sevri, i ostali ucenjaci medu njima Hasan, En-Nehai, Katada, El-Lejs, 
lbn el-Mubarek. Drugi smatraju da je to dozvoljeno ukoliko ne stoji kao 
uvjet bracnog ugovora, jer se, prema njihovom misljenju, o stvarima sudi 
prema njihovoj vanjstini, a ne prema unutarnjima namjerama i ciljevima 
koji se prema njima prilikom sklapanja ugovora ne uzimaju u obzir. 

Hs-Safi veli: "Brak koji nije ispravan jeste onaj u kojem se covjek 
ozeni s namjerom da se nakon odredenog roka razvede od te zene samo 
da bi je ucinio dozvoljenom njenom prvom muzu, a ko ne uvjetuje 
sklapanje braka time je njegov brak ispravan." 

Rbu Hanifa i Zufer kazu: "Ako prilikom sklapanja braka covjek 
nedvosmisleno obznani da se zeni njome samo da bi je ucinio dozvoljenom 
njenom prvom muzu, to je dozvoljeno ali je pokudeno, jer brak ne moze 
biti ponisten zbog uvjeta koji nisu valjani. Ona ce biti dozvoljena prvom 
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muzu ako se dode do razvoda od drugog muza, ili nakon njegove smrti, 
ali samo nakon istcka iddeta." 

Prema Ebu Jusufu, takvo sklapanja braka nijc ispravano jer se sklapa 
samo na odredeno vrijeme, dok Muhammed smatra da je sklapanja braka 
ispravno, ali da tu zenu nc cini dozvoljenom njenom prvom muzu. 

Brak koji zenu nakon razvoda cini dozvoljenom prvom muzu 

Ako se covjek tri puta razvede od svoje zene, nije mu dozvoljeno 
ponovo se njome zeniti sve dok se ona, nakon sto joj istekne iddet, ne 
uda za nekog drugog, i to da se radi o stvarnom braku a ne o namjeri da 
je ucini dozvoljenom prvom muzu Ako je ozeni i ima sa njom odnos, 
pa dode do razvoda ili do muzeve smrti, tek tada je dozvoljeno prvom 
muzu da je ozeni. 
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Aisa, r.a., prenosi da je zena Rufae el-Kurez.ija dosla kod Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., i rekla: "liila sam udata za Rufau, pa se razveo od mene. 
Nakon isteka iddeta udala sam se za Abdurrahmana bin ez-Zubejra, ali 
je njegov spolni organ poput resice na odjeci." Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
osmjehnu se i rece: "Sada zelis da se vratis Rufai. 45 Ne! Sve dok ne budes 
imala spolni odnos sa njim." 46 

Prilikom spolnog odnosa dovoljno je da se njegov spolni organ 
prisloni na njen spolni organ toliko, da su obavezni da se kupaju. () 
tome, Allah, dz.s., objavio je sljedeci ajet: 

45 Ucenjaci su na osnovu ovog predanja donijeli zakljucak da namjera zenc koja zeli postati 
dozvoljena prvom muzu ncma nikakve vaznosti, pa ako bi ona ili njen staratclj to imali u 
namjeri, to ne bi imalo utjecaja na ispravnost braka. Isti je slucaj i s prvim muzem, jer on ne 
posjedujc pravo na razvod kada se njegova razvedena zena uda za drugog muza. On je proklet 
u slucaju kada se nakon braka koji ima za cilj da mu prvu zenu ucini dozvoljenom opet ozeni 
njome, jer mu u torn slucaju nijc dozvoljena, i on s njome cini blud. 

44 Biljcze ga Es-Safija, Ahmed i El-Buhari. 
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"A ako je opet pusti, onda mu se ne moze vratiti ho se nece za drugog 
muza udati. Pa ako je ovaj pusti, onda njima dvoma nije grijeh da se 
jedno drugom vrate, ako misle da ce Allahove propise izvrsavati." 

Na osnovu ovoga, zena ce biti dozvoljena prvom muzu pod 
sljedecim uvjetima: 

1 . da njcn brak sa drugim muz.em bude ispravan; 

2. da to bude brak iz ljubavi; 

3. da uistinu ima spolni odnos s njome. 

Mudrost koja se krije u tome 

O mudrosti koja se krije u tome mufessiri i ucenjaci kazu: "Ako 
covjek zna da ako se razvede od svoje zene tri puta, nece je modi vratiti, 
sve dok se ona ne uda za nekog drugog, zazirat ce od razvoda, jer je 
covjek ljubomoran na to da neko drugi ima spolni odnos s njegovom 
zenom, posebno ako mu je taj neko neprijatelj ili konkurent." Autor 
tefsira lil-Menar vcli: "Covjeku koji razvede z.enu, a zatim osjeti potrebu 
za njom, pa je vrati kajuci se sto se to razveo od nje, zatim mu ona 
ponovo omrzne, pa se razvede od nje, ali je ponovo vrati jer shvati da nc 
moze bez nje, to je dovoljno da iskusa svoju ljubav prema njoj. Naime, 
moz.da je prvi razvod nastupio zbog toga sto nije shvatio koliko je voli. 
Medutim, s drugim razvodom ne biva tako, jer se desava nakon sto je 
covjek imao priliku da se pokaje zbog prvog razvoda i uz osjecaj da je 
to bila greska. Zbog toga kazemo da mu je to bio ispit. Ako je i nakon 
drugog razvoda vrati, to onda znaci da se ipak odlucio nastaviti zivot s 
njom. Nemoguce je da se odlucio na to osim nakon sto je uvidio da je 
ipak ispravno da je zadrzi. Ako je nakon drugog razvoda vrati i nakon 
toga se opet razvede od nje, onda mu nedostaje pameti i odgoja. Takav 
ne zasluz.uje da se sa zenom poigrava kao s lopticom koju baca kada zeli 
i kako zeli. U torn slucaju, mudro je da takav izgubi kontrolu nad svojom 
zenom i da ona ode od njega, jer tada je ocigledno da njih dvoje nisu 
u stanju cuvati granice koje je Allah, dz.s., postavio. Ako se ona nakon 
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razvoda s njim dobrovoljno uda za nekog drugog, pa sc taj razvede od 
nje, ili umre, pa nakon toga njen prvi muz i povrh toga odluci da se opet 
ozeni njome, nakon sto je bila u postelji nekog drugog covjeka, a i ona 
nakon toga bude zadovoljna da mu se vrati, onda ima nade da ce se njih 
dvoje ponasati ozbiljno i da ce cuvati granice koje je Allah, dz.s., odredio. 
Zbog toga mu je ona nakon isteka iddeta opet dozvoljena." 

Naftn sklapanja braka uz uvjetovanje 

Sklapanje braka uz neki uvjet moze biti tako da je taj uvjet jedna od 
stvari koje sklapanje braka podrazumijeva ili moze biti tako da je taj uvjet 
od stvari koje bracni ugovor cine neispravnim; moze biti u korist zene, a 
moze biti i jedna od stvari koje je Allah, dz.s., zabranio. 

Svaka od ovih situacija ima posebne propise koje cemo sada 
spomenuti. 

1 . Uvjeti koje je obavezno ispuniti: 

Postoje uvjeti koje je obavezno ispuniti, a to su oni uvjeti koji se 
podrazumijevaju prilikom sklapanja braka i koji su njegovi osnovni uvjeti, 
a koji se ne suprotstavljaju propisima Allaha, dz.s., i Njegovog Poslanika, 
s.a.v.s., npr. trazenje da se prema zeni odnosi na najbolji moguci nacin, 
da joj se osigura opskrba, odjeca i stan. Da joj ne uskracuje njena prava i 
da, ako ima vise zena, prema svima postupa podjednako. U to se ubraja i 
pravo muza da zena ne izlazi iz njegove kuce, osim njegovom dozvolom, 
da se ne ponasa prema njemu grubo, da ne posti dobrovoljni post, 
osim njegovom dozvolom, da u kucu ne pusta nikoga, osim njegovom 
dozvolom, i da raspolaze njegovom imovinom na nacin na koji ce on 
biti zadovoljan. 

2. Uvjeti koje nije obavezno ispuniti 

Postoje uvjeti koje nije obavezno ispuniti, a koji ne kvare 
ispravnost braka, a to su oni uvjeti koji su u suprotnosti s onim sto 
brak podrazumijeva, npr. uvjetovanje da muz ne mora izdrzavati svoju 
suprugu, da ne mora spolno opciti s njom, da joj ne dadne mehr, da ne 
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zivi s njom, ili da muz uvjetuje z.eni da ona njega opskrbljujc, ili da mu 
nesto pokloni, ili da s njome provodi samo jednu noc sedmicno, ili da s 
njome bude samo danju, a ne nocu. 

Svi su ovi uvjeti sami po sebi neispravni jer su u suprotnosti s 
onim sto bracni ugovor podrazumijeva i jer predstavljaju ukidanje prava 
supruz.nika prije sklapanja braka, sto nije ispravno, kao sto je neispravno 
da onaj ko ima pravo prvokupnje to pravo dokine prije kupoprodaje. 

Sto se tice samog sklapanja braka pod tim uvjetima, ono je ispravno 
jer su ti uvjeti dodatak koji ne treba spominjati, niti steti nepoznavanje 
tih uvjeta, tako da ne kvare ispravnost braka, jer je to isto kao da zena 
uvjetuje da joj mladozenja da mehr iz imetka koji je zabranjen. Brak je 
ispravan, i zbog toga to nije uvjet da protuusluga bude poznata, tako da 
je dozvoljcno da se sklopi uz uvjete koji su neispravni. 

3. Uvjeti koji idu u korist zene 

Postoje uvjeti koji idu u korist zene, npr. da ne moz.e biti istjerana 
iz kuce ili domovine, da muz. ne putuje s njom, da se ne z.eni nekom 
drugom zenom, pored nje, i si. 

Neki ucenjaci smatraju da je brak pod ovim uvjetima ispravan i da 
muz. nije duz.an ispuniti ove uvjete. 

Neki pak smatraju da je ove uvjete obavezno ispuniti, i ako se ne 
ispune, brak cc biti ponisten. Prvo misljenje zastupaju Ebu Hanifa i Es- 
Safia, veliki broj drugih ucenjaka, a kao dokaz navode sljedece: 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Muslimani su duzni pridrzavati 
se uvjeta koje su postavili, osim uvjeta koji ono sto je zabranjeno cine 
dozvoljenim i ono sto je dozvoljeno cine zabranjenim." 

Oni kazu: "Ovi uvjeti koji su postavljeni cine dozvoljeno zabranjenim, 
a to je zenidba s drugom zenom, putovanje, i si., a sve to je dozvoljeno"; 
rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: 
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"Svaki uvjet koji se postavi, a ne nalazi se u Allahovoj knjizi nistavan 
je, pa makar takvih uvjeta bilo stotinu." Oni kaz.u: "Ovi se uvjeti ne 
nalaze u Allahovoj knjizi i Serijat ih ne podrazumijeva"; 

3. kaz.u: "Ovi uvjeti ne idu u prilog bracnog ugovora niti se 
podrazumijevaju u njemu." 

Drugo misljenje zastupaju Omer bin el-Hattab, Sad bin Ebu Vekkas, 
Muavija, Amr bin el-As, Omer bin Abdulaziz, Dzabir bin Zejd, Tavus, 
EI-Evzai, Ishak i ucenjaci hanbelijskog mezheba. Kao dokaz navode 
sljedece: 

Uzviseni Allah, dz.s., rekao je: 

"O vjernici, ispunjavajte obaveze!"; 

.* 

rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.,: "Muslimani su duzni pridrzavati 
se uvjeta koje su postavili"; 

Ukbe bin Amir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Dogovori koji su najprjeci da ih se pridrzavate jesu oni koje ste utanacili 
prilikom sklapanja braka"; 47 

4. El-PLsrem sa svojim nizom prenosioca prenosi da se covjek 
oz.enio nekom zenom pa joj je postavio uvjet da z.ivi u njenoj prvobitnoj 
kuci. Nakon nekog vremena zelio je da je preseli iz te kuce, pa su ga njeni 
tuz.ili pred Omerom bin el-Hattabom, r.a., koji je rekao: "Ona ima pravo 
na uvjete koje je postavila, onaj ko krsi uvjete skrnavi prava"; 

5. ove uvjete treba ispuniti i stoga sto donose korist z.eni i imaju 
svoju svrhu. Identican slucaj ovome jeste i to kada bi zena trazila od 
covjeka da joj da veci iznos mehra. 



47 Biljczc ga El-Buhari i Muslim. 
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Ibn Kudama, preferirajuci ovo misljenje i odbacujuci prvo, veli: 
"Ovo sto smo spomenuli misljenje je ashaba i nije nam poznato da se 
ncko medu njima razilazio o ovom pitanju, tako da mozemo red da su 
u ovom postigli konsenzus." Rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: "Svaki 
uvjet koji se ne nalazi u Allahovoj knjizi...." znace: "...o kojima ne postoji 
propis u Allahovoj, dz.s., vjeri i Njegovom zakonu." Medutim, o pitanju 
ovakvih uvjeta vjera ima svoj stav, a mi smo vec spomenuli ono sto 
upucuje na to, a ko tvrdi drugacije neka dode s dokazom. 

Na njihove rijeci: "Ovi uvjeti ono sto je dozvoljeno cine 
zabranjenim", odgovorit cemo na sljedeci nacin: "Ovo ne cini ono sto je 
dozvoljeno zabranjenim, nego, ako covjek ne ispuni te uvjete, nastupit 
ce razvod braka." 

Na njihove rijeci: "Ovi uvjeti ne idu u prilog sklapanja braka..." 
odgovorit cemo na sljedeci nacin: "Mi se ne slazemo s time, jer to ide u 
prilog zeni, a sve sto ide u prilog jednoj od strana koje sklapaju ugovor 
ide i u prilog samog ugovora." 

Ibn Rusd veli: "Uzrok razilazenja medu ucenjacima jeste suprot- 
stavljanje opcenitih tekstova onima koji specificiraju." Primjer opcenitog 
teksta jeste predanje Aise, r.a., koja prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
jednom prilikom rekao: 

"Svaki uvjet koji se postavi, a ne nalazi se u Allahovoj knjizi 
nistavan je, pa makar takvih uvjeta bilo stotinu." A sto se tice tekstova 
koji specificiraju odredena pitanja, medu njih spada predanje Ukbe bin 
Amira, r.a., koji prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Dogovori koji su najpreci da ih se pridrzavate jesu oni koje ste 
utanacili prilikom sklapanja braka." 

Oba su ova hadisa vjerodostojna, a biljeze ih El-Buhari i Muslim u 
svojim Sahihima. 
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Poznato je da ucenjaci serijatskopravne metodologije daju prednost 
tekstovima koji specificiraju odrcdene stvari nad onima koji su dosli u 
opcenitom znacenju. Na osnovu toga dogovore treba ispunjavati. Ibn 
Tejmijja veli: 4!i "Ako se prilikom sklapanja ugovora spomenu uvjeti 
koji su suvisli i koji sa sobom nose korist, treba ih sprovesti, kao sto je 
odgadanje placanja do odredenog roka, placanje odredenim valutama u 
pojedinim drzavama, potraznja robe sa trazenim svojstvima i uslovljavanje 
odredenog zanimanja kod supruznika. Ponekad uvjeti podrazumijevaju 
ono sto ne podrazumijeva opci okvir bracnog ugovora, a ponekad su cak 
u suprotnosti." 

Uvjeti prilikom sklapanja braka mogu traziti ono sto sam bracni 
ugovor sam po sebi ne podrazumijeva, cak i suprotno. 
4. Uvjeti koji su vjerom zabranjeni 

Postoje uvjeti cije postavljanje i ispunjavanje vjera strogo 
zabranjuje. 

Primjer toga jeste kada zena prilikom sklapanja braka trazi od 
covjeka da se razvede sa svojom prvom zenom. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio 
da covjek prosi zenu koju je vec isprosio njegov brat musliman, da se 
nadmece s njim u trgovini i da zena trazi od covjeka da se on razvede sa 
svojom prvom zenom kako bi ona koristila njenu nafaku, jer Allah, dz.s., 
opskrbit ce je. 49 

U drugom vjerodostojnom hadisu stoji: "Zabranio je da zena 
uvjetuje da se covjek razvede s njenom sestrom u vjeri." 

* ; 

Abdullah bin Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Nije dozvoljeno da se covjek razvodi sa svojom prvom zenom 
samo kako bi se mogao ozeniti drugom." 50 

4 " Neyiriyetul-nkd, str. 211. 

*' Hadis biljeze El-Buhari i Muslim. 

511 liiljezi ga Ahmed. 
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To je zabranjeno jer sa sobom nosi mnogo stete, kao i zbog toga 
sto zena uvjetuje covjeku da se razvede sa njegovom prvom zenom i 
tako mu oduzme njegovo pravo i pravo njegove prve z.ene, a to nikako 
ne moze biti ispravno. Primjer toga jeste kao kada bi od njega trazila da 
prekine trgovacki ugovor. Neko moze upitati: "Kakva je onda razlika 
izmedu ovog uvjeta i onog u kojem zena prilikom sklapanja braka trazi 
od muza da se, pored nje, ne zeni nekom drugom zenom? Vi to smatrate 
ispravnim, a drzite da je ncispravno da zena uvjetuje covjeku da se 
razvede sa svojom prvom zenom." 

Odgovor Ibn el-Kajjima na ovo pitanje 

Ibn el-Kajjim veli: "Razlika je u tome sto ce trazenje da se covjek 
razvede s prvom zenom njoj nanijeti stetu, srce ce joj biti slomljeno, dom 
unisten, a njeni ce se neprijatelji tome obradovati. Ta steta ne postoji 
ukoliko zena prilikom sklapanja braka trazi od covjeka da se ne zeni 
nekom drugom zenom, pored nje. Ove su dvije stvari razlicite i ne mogu 
se porediti." 

BRAK ZVANI "SIGAR" 

5. U vrste braka u kojima se uvjetuje nesto nedozvoljeno spada i 
brak "sigar", a to je da covjek uda svoju sticenicu za nekoga pod uvjetom 
da taj uda svoju sticenicu za njega, a bez davanja mehra. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., zabranio je ovu vrstu braka rekavsi: 

"Sigar je u islamu zabranjen." 5 ' 

Autor djela E^-Zevaid veli: "Niz prenosiloca ovog hadisa jeste 
pouzdan i njegovi prenosioci su povjerljivi. Hadis ima potporu i u drugim 
predanjima koja su vjerodostojna. Biljezi ga Et-Tirmizi od Imrana ibn 
Husajna i kaze: 'Ovaj je hadis /w.ftf«#«-sahih."' 



*' Wiljczi ga Muslim od Ibn ( )mera, a Ibn Madza ga biljezi oil Enesa ibn Malika. 
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Brak "sigar" sklapa se tako covjek kaze nekom drugom covjeku: 
"Udaj za mene svoju kcerku ili sestru, a ja cu tebi dati svoju kcerku ili 
sestru", i u torn slucaju nema mehra. 52 Biljezi ga ibn Madza. 

MiSljenje ufcnjaka o ovom pitanju 

Vecina ucenjaka navodi ova dva hadisa kao dokaz da je sklapanje 
braka na ovaj nacin neispravno i da nije punovazno. 

Rbu Hanifa smatra da je taj brak ispravan, ali da je, i u torn slucaju, 
muz obavezan dati mehr zeni jcr su ova dva covjeka mehrom ucinili ono 
sto to nikako ne moze biti mehr, a to su ove dvije zene koje su mehr 
jedna za drugu a one se ne smatraju imetkom. Neispravnost je u mehru 
ali to ne kvari sam cin sklapanja braka, kao npr. kad bi covjek na ime 
mehra dao vino ili svinju. Sklapanje braka ispravno je i svakoj od ovih 
zena trcba dati mehr koji zasluzuje. 

Uzrok zabrane ovog braka 

Uccnjaci se razilaze u uz.roku zabrane ovakvc vrste braka. 

Neki kazu: 'To je zbog uvjetovanja, tj. kao da kaze: 'Nece se udati 
moja kcerka sve dok se ne uda tvoja kcerka.'" 

Drugi kaz.u: "Uzrok zabrane jeste to sto se prema svakoj od ovih 
zena ponasa kao prema imetku, tako da su one mehr jedna za drugu, 
a one od toga nemaju nikakve koristi niti dobivaju mehr. Korist u torn 
slucaju imaju samo njihovi staratelji, a to je, u svakom slucaju, nepravda 
prema dm zenama jer ne dobiju mehr koji im pripada." Ibn el-Kajjim 
veli: "Ovo u potpunosti odgovara jezickom znacenju ove rijeci." 

Uvjeti ispravnosti braka 

Uvjeti ispravnosti braka jesu uvjeti bcz kojih brak ne moze biti 
ispravan, tj. ako se ispune ti uvjeti, brak se smatra punovaznim i za 
sobom povlaci sve duznosti i prava koji su Serijatom odredeni. 



P.n-Nevevi veli: "Ucenjaci se slazu da se zabrana sklapanja braka na ovaj nacin odnosi i na 
sestre, braticne i si., a ne samo na rodene kcerke." 
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Postoje dva osnovna uvjeta: 

prvi: da z.ena koje se udaje bude serijatski dozvoljena muskarcu 
za koga se udaje. Uvjet jc da mu ne bude zabranjena, niti trajno niti 
privremeno. To cemo opsirnije pojasniti u poglavlju u kojem cemo 
govoriti o zenama kojima nije dopustena udaja za odredene muskarce; 

drugi: prisustvo svjedoka prilikom sklapanja braka. O ovome cemo 
govoriti kroz tri segmenta: 1 . Serijatski stav o pitanju svjedoka; 2. uvjeti 
koje ti svjedoci moraju ispunjavati; 3. svjedocenje z.ena. 

Serijatski stav o pitanju svjedoCenja 

Vecina ucenjaka smatra da brak nije punovazan sve dok se ne 
obznani i dok se za to ne pozovu svjedoci koji trebaju biti prisutni 
prilikom sklapanja braka, a obznanjivanje braka moze se uciniti i nekim 
drugim sredstvom. 

Ako se od svjedoka koji su prisutni zatrazi da prikriju sklapanje 
braka i da o tome ne govore medu ljudima, brak bi bio ispravan." Kao 
dokaz za ispravnost ovog braka navode sljedece: 

„ - ' , t 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Bludnice su one koje se udaju a da o tome ne obavijeste svoje 
staratelje." S4 

. J^i- ^Utij *ifj £S0 y Oi- .Oil Jj» .oil ^yL'j ^ 



53 Malik i sljcdbciiici njcgovog mczheba smatraju da svjedoci prilikom sklapanja braka nisu 
obavezni i, prema njima, dovoljno je da se to obznani medu ljude. Kao dokaz za svoju tvrdnju 
navode cinjenicu da je Allah, dz.s., prilikom sklapanja trgovinskih ugovora spomenuo svjcdoke 
a poznato je da svjedoci prilikom sklapanja trgovinskih ugovora nisu obavezni. Sklapanje 
braka uz koje Allah, dz.s., nije spomenuo svjedoke prece je da bude ispravno bez prisustva 
svjedoka, ali svjedocenje koje ima za cilj da se vijest o tome prosiri medu ljudima zbog buduceg 
dolaska potomstva. Ispravno je da se svjedoci dovedu i nakon sklapanja braka. Ako bi se brak 
zakljucio, a nakon toga se dovedu svjedoci, ali prije nego sto supruznici imaju spolni odnos, 
brak ce biti ispravan, a ako se svjedoci pozovu nakon spolnog odnosa, brak se ponistava. 

54 Biljezi ga Ht-Tirmizi. 
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Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Brak nije 
ispravan bez staratelja i dva pravedna svjedoka." Ovaj hadis biljezi Ed- 
Darckutni, a iz hadisa se mo/e zakljuciti da je obavczno da prilikom 
sklapanja braka prisustvuju svjcdoci i da je to dovoljno da bi brak bio 
ispravan jer je to uvjet ispravnosti. 

Ebu ez-Zubejr el-Mekki prenosi da je od Omera, r.a., traz.eno da 
sklopi brak kojcm je prisustvovao samo jedan covjek i zena, pa je rekao: 
"Ovo je tajni brak i ja ga necu dozvoliti, a da ste se na taj nacin prije 
vjencali kamenovao bih vas."" 

Iako u nizu prenosilaca ovih hadisa postoji slabost, ipak se oni 
medusobno pojacavaju. 

Et-Tirmizi veli: "Po ovom su postupali ashabi Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., tabiini i generacije poslije njih. Govorili su: 'Nema sklapanja braka 
bez svjedoka.' U ovome se niko od njih nije razilazio. Jedino se u ovome 
razilaze kasnije generacije ucenjaka." 

Svjedocenje je potrebno zbog potomstva, kako otac ne bi porekao 
ocinstvo nad djetetom koje se rodi. 

Neki ucenjaci smatraju da je sklapanje braka ispravno i bez svjedoka, 
tu spadaju: siije, Abdurrahman bin Mehdi, Jezid bin Harun, lbn el- 
Munzir, Davud, i po tome su postupali lbn Omer i lbn ez-Zubejr. 

Prenosi se da se Hasan bin Alija, r.a., ozenio bez svjedoka, a nakon 
toga je obznanio svoju zenidbu. 

MiSljenje lbn el-Munzira 

On veli: "O prisustvovanju svjedoka prilikom sklapanja braka ne 
prenosi se ni jedno vjerodostojno predanje." 

Jezid bin Harun kaze: "Allah, dz.s., naredio je da svjedoci budu 
prisutni prilikom sklapanja trgovinskih ugovora, a ne prilikom sklapanja 
braka. Racionalisti uvjetuju da svjedoci budu prisutni prilikom sklapanja 
braka, a ne prilikom trgovinskih ugovora." 



ss Biljezi ga Malik u VJ-Miweltau. 
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Ako se sklopi brak i to se prikrije, brak ce biti ispravan, ali ce oni 
koji ga sklope uciniti pokudeno djelo jer je naredeno da se brak obznani. 
Ovo misljenje zastupaju Es-Safi, Ebu Hanifa i Ibn el-Munzir. 

Medu onima koji smatraju da je to pokudeno jesu: Omer, Urva, Es- 
Sa'bi, Nafi, a prema imamu Maliku takav brak nije uopce ispravan. 

Ibn Vehb prenosi da je imam Malik upitan o covjeku koji se ozeni u 
prisustvu dva svjedoka, ali od njih zatrazi da to prikriju, pa je odgovorio: 
"Njih treba rastaviti i takav brak nije dozvoljen. Zeni ce pripasti mehr 
ako su imali spolni odnos, a svjedoci ne snose nikakve posljedice." 

Uvjeti koje trebaju ispunjavati svjedoci 

Svjedoci trebaju biti: pametni, punoljetni, da cuju ono sto buduci 
supruznici govore i da razumiju namjeru iskazanu dm rijecima. 56 

Ako bi u ulozi svjedoka bilo dijete, luda osoba, gluh covjek, osoba 
koja je u pijanom stanju, brak ne bi bio ispravan, jer prisustvo ovakvih 
osoba jeste kao i njihovo odsustvo. 

Da li je uvjet da svjedoci budu dobre i pobozne osobe 

Sto se tice ovog uvjeta, ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da 
to nije obavezno i da ce brak biti ispravan ako svjedoci budu gresnici. 
Svako ko je u stanju da bude staratelj zene u stanju je i da bude svjedok. 
Prema njima, cilj svjedocenja jeste obznanjivanje braka medu ljudima. 

Ucenjaci safijskog mezheba kazu: "Svjedoci moraju biti poznati 
po dobroti i poboznosti, a dokaz za to jeste hadis: 'Nema braka bez 
staratelja i dva pouzdana i pobozna svjedoka."' 

Ako bi svjedok bio osoba cije jc stanjc nepoznato, oni, o torn 
pitanju, imaju dva misljenja, a ispravnije je ono po kojem je taj brak 
ispravan, jer se brak sklapa u selima i u gradovima i medu velikim brojem 
ljudi cije je pravo stanje tesko upoznati pa se treba 7.adovoljiti samo 
vanjstinom i time da svjedok nije neki javni gresnik. Ako bi se nakon 



Ako su svjedoci slijepi, moraju se dobro uvjeriti ciji je glas i da o tome nemaju nikakve 
sumnje. 
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sklapanja braka saznalo da je svjedok gresnik, to ne bi ni malo utjecalo 
na ispravnost braka jer je uvjet da svjedok ne bude javni gresnik, a taj 
uvjet je ispunjen. 

Zena u ulozi svjedoka 

Ucenjaci hanbelijskog i safijskog mezheba uvjetuju da svjedoci budu 
muskarci, i, prema njima, brak prilikom cijeg su sklapanja svjedoci bili 
jedan muskarac i dvije zene nije ispravan. Kao dokaz navode predanje 
koje prenosi Rbu Ubejd od Ez-Zuhrija, koji je rekao: "Sunnet Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., jeste da nije dozvoljeno svjedocenje z.ena u kaznenom 
pravu, prilikom sklapanja braka i prilikom razvoda." Ovo je zbog toga sto 
bracni ugovor nije poput trgovinskog ugovora i nema za cilj postizanje 
materijalnih dobara, i u vecini slucajeva uglavnom su tu prisutni samo 
muskarci, tako da ne vazi svjedocenje dvije zene, kao sto je slucaj i kod 
serijatskih kazni. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba ne postavljaju ovaj uvjet i smatraju 
da je dovoljno da u ulozi svjedoka budu dva muskarca ili jedan muskarac 
i dvije zene, a kao potvrdu za to navode sljedeci ajet: 

* > 

"I navedite dva svjedoka, dva muikarca vaia, a ako nema dvojice 
muikaraca, onda jednog muSkarca i dvije zene." 

Uvjetovanje da svjedoci budu slobodni Ijudi 

Rbu Hanifa i Es-Safi uvjetuju da svjedok mora biti Slobodan covjek. 
Ahmed ne postavlja taj uvjet i smatra da je svjedocenje dva roba dovoljno 
da bi brak bio ispravan, kao sto je to ispravno i kod svjedocenja za druge 
vrste ugovora. On tvrdi da ne postoji serijatski tekst koji zabranjuje 
svjedocenje roba i oznacava ga neispravnim sve dok je taj rob povjerljiv, 
iskren i bogobojazan. 
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Uvjetovanje da svjedoci budu muslimani 

Svi su ucenjaci slozni u tome da ukoliko se bracni ugovor sklapa 
izmedu muslimana i muslimanke, svjedoci moraju biti muslimani. 
Medutim, razilaze se u tome da li nemusliman moze biti svjedok kada 
se sklapa brak izmedu muslimana i nemuslimanke. Ahmed, Rs-Safi i 
Muhammed bin Hasan smatraju da brak u torn slucaju ne bi bio ispravan 
jer je musliman taj koji se zeni, i u torn slucaju svjedocenje nemuslimana 
ne prihvata se. Ebu Hanifa i libu Jusuf smatraju da je ispravno da, 
ukoliko se brak sklapa s ehlu-kitabijkom, svjedoci budu ehlu-kitabije. 
Ovo misljenje prakticira se danas u opcinskim ustanovama. 

Formalno sklapanje braka 

Brak se smatra sklopljenim kada se ispune svi njegovi uvjeti. 
Medutim, ne stupa na snagu, u serijatskopravnom smislu, sve dok to ne 
posvjedoce svjedoci. Prisustvo svjedoka potrebno je i pored obostranog 
zadovoljstva prilikom sklapanja braka, koji se bez svjedoka smatra samo 
formalno sklopljenim ugovorom. Suprotno tome jesu ugovori u kojima 
je dovoljno da jedna strana ponudi, a druga prihvati ponudu, i nakon 
ovoga ugovori postaju punovazni, npr. ugovor o unajmljivanju, koji i bez 
svjedoka postaje punovazan, a zakon stiti taj ugovor. 

Uvjeti sprovodenja ugovora 

Ako se ugovor sklopi na ispravan nacin, duz.nost ga je sprovesti u 
praksu. Da bi se to desilo, potrebno je da se ispune sljedeci uvjeti: 

1 . da obje strane koje sklapaju ugovor ispunjavaju sve potrebne 
uvjete, tj. da takve osobe budu pametne, punoljetne i slobodne. Ako 
jedna od osoba izmedu kojih se sklapa ugovor ne ispunjava te uvjete, 
npr. ako je nenormalna, ili maloljetna, ili u ropstvu, onda se ispravnost 
njenog ugovora veze za dozvolu staratelja, ili ako je rob gospodara, pa 
ako se oni sloze s tim dogovorom, bit ce punovazan, a ako ne, onda ce 
se ponistiti; 
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2. svaka od strana koje sklapaju ugovor mora biti najpozvanija da 
sklapa taj ugovor. Ako je osoba koja sklapa ugovor sama scbi dovoljna 
da sklopi ugovor, tj. nije joj potreban niti opunomocenik niti staratelj, 
ili ako je opunomocenik, all je izmijenio uvjete koje mu je postavio onaj 
ko ga je opunomocio, ili ako je staratelj, ali postoji neko drugi ko ima 
vece pravo od njega, ugovor ce biti ispravan samo onda kada taj ko je 
najpozvaniji da svoju suglasnost. 

Uvjeti koji su potrebni da sprovodenje brafriog ugovora postane obavezno 

Sprovodenje bracnog ugovora obavezno je onog momenta kada se 
ispune uvjeti njegove valjanosti i sprovodenja. 

Kada se to ispuni, onda ni jedna strana nema pravo prekinuti taj 
ugovor niti ga ponistiti, i samo ga razvod braka ili smrt moz.e prekinuti, 
i to je osnova kada se radi o bracnim ugovorima. 

To je propisano zbog toga sto je to uvjet da se uevrsti bracna 
zajednica, da se odgajaju djeca, da se na ispravan nacin brine o njima, 
a to se moz.e postici samo ako pridrzavanje bracnog ugovora bude 
obavezno. 

MiSljenje uCenjaka o tome 

Uvjeti obaveznosti pridrzavanja bracnog ugovora objedinjuju se u 
jednom uvjetu, a to je da ni jedan od supruz.nika nema pravo ponistiti 
bracni ugovor nakon sto se on na ispravan nacin sklopi. Ako bi i ijedno 
od njih imalo pravo na ponistavanje bracnog ugovora, onda sklapanje 
braka nije obavezujuce. 

Kada bratni ugovor postaje neobavezujuft 

Bracni je ugovor neobavezujuci ako se ispostavi da je muz obmanuo 
z.enu ili da je ona prevarila njega. 

Primjer toga jeste da se covjek oz.eni, a da ne kaz.e z.eni da je 
impotentan, tj. da nije u stanju imati djecu, i da je to neizljecivo. U torn 
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slucaju z.ena ima pravo prekinuti bracni ugovor cim to sazna, osim ako je 
zadovoljna torn situacijom i zcli nastaviti zivot s njim. 

Omer, r.a., rckao je covjeku koji se oz.enio, a bio je impotentan: 
"Obavijesti o tome svoju z.enu i daj joj mogucnost izbora da li da ostane 
s tobom ili da se razvede." 

Ako se neko predstavi kao poboznjak s ciljem da se ozeni, pa se 
kasnije ispostavi da je ustvari veliki gresnik, z.ena ima pravo razvesti se 
s njime. 

Misljenje Ibn Tejmijje 

Ako se covjek ozeni nekom z.enom za koju smatra da je djevica, pa 
se kasnije ispostavi da ona to nije, ima pravo s njome se razvesti i traziti 
razliku u mehru koja se daje djevici i zeni koja je vec bila udavana. Ako 
se to ustvrdi prije spolnog odnosa, onda ima pravo povratiti sav mehr 
koji joj je dao. 

Takoder, covjek ima pravo na razvod braka ako kod z.ene otkrije 
mahanu koja ce mu kvariti uz.itak s njome, npr. da neprestano ima 
menstruaciju, i to daje muzu pravo da se razvede s njome. Isto tako, ako 
se ispostavi da ne moze nikako imati odnos s njome zbog toga sto je 
njen spolni organ potpuno zatvoren, ima pravo na razvod braka. 

U bolesti koje daju pravo supruznicima na razvod braka spadaju 
bolesti koje izazivaju odbojnost, kao sto su lepra, ludilo, paraliza. Sve 
ono zbog cega se daje muzu pravo na razvod braka, to isto daje pravo i 
zeni, tj. ako je covjek bolestan od lepre, ako je nenormalan, paraliziran, 
ako mu je spolni organ odsjecen, kastriran, ako je potpuno mali tako da 
je ne moze zadovoljiti. 
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Stav uCenjaka o pitanju razvoda braka zbog mahane 

Ucenjaci se razilaze o ovom pitanju. 

1. Neki smatraju da bez obzira o kakvim se mahanama bude radilo, 
one ne mogu biti uzrok razvoda braka. Ovo misljenje zastupaju Davud 
i Ibn Hazm. 57 

Autor djela Er-YKevdatun-nedijje veli: "Znaj da jedna od neophodnih 
stvari koje vjera zahtijeva to da sklapanje braka za sobom povlaci neke 
propise, a to je npr. dozvola spolnog opcenja, obaveznost izdrzavanja 
porodice, pravo na nasljedivanje i si. Takoder, u islamu je propisano da 
ponistenje bracnog ugovora moz.e biti razvodom ili zbog smrti jednog 
od supruznika. Ko smatra da je dozvoljeno prckinuti bracnu zajednicu 
zbog ovih ili onih razloga treba donijeti vjerodostojan dokaz za to jer je 
ocuvanje bracne zajednice jedna od neophodnosti koju zahtijeva vjera. 

Za ono sto neki spominju, a to je da mahana moz.e biti valjanim 
uzrokom razvoda braka ne postoji jasan dokaz. Sto se tice rijeci Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s.: 'Idi svojima', tu se misli na legalni razvod braka. U 
svakom slucaju treba se pridrzavati onoga sto je sigurnije. Isto tako, ne 
prenosi se ni jedan vjerodostojan dokaz u kojem stoji da se zena moz.e 
razvesti zbog impotencije supruznika. Osnova je da se brak cuva sve 
dok se ne desi nesto sto uistinu obavezuje razvod. Najcudnije je to sto se 
spominju neke od mahana kao ispravan razlog za razvod braka, a druge 
se ne spominju." 

2. Neki smatraju da neke mahane mogu bit uzrokom da dode do 
razvoda braka, a neke ne mogu, i ovo misljenje zastupa vecina ucenjaka, 
a kao dokaz navode sljedece: 

prvo: predanje Ka'ba bin Zejda, ili Zejda bin Ka'ba koji prenosi 
da se Allahov Poslanik, s.a.v.s., ozenio nekom z.enom iz plemena Benu 
Gaffar i nakon sto su odlozili odjecu i imali spolni odnos, primijetio je 
na njoj jednu vrst koz.ne bolesti, pa je ustao iz postelje i rekao: "Obuci se 
i idi", i nije uzeo od nje nista od mehra koji joj je dao; 58 

51 Kasnije cemo govoriri o Ibn Hazmovom misljcnju o pitanju da li muz ima pravo na razvod ako 
zeni uvjetuje nesto, ali sc to nakon braka ne ispuni. 

s " Biljeze ga Ahmed i Seid bin Mensur. 
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drugo: prenosi seda je Omer, r.a., rekao: "Ako zena prevari covjeka 
tako sto ga obmane pa mu ne kaze da jc, npr., luda, bolcsna od kozne 
bolesti, paralizirana, imat ce pravo na mehr ako je on imao spolni odnos 
s njome." Biljeze ga Malik i Ed-Darekutni. 

Ovi ucenjaci se razilaze u tome koje mahane mogu biti uz.rokom 
da dode do razvoda braka. Ebu Hanifa smatra da je to nemogucnost 
spolnog opcenja i impotentnost, a Malik i San tome jos pridodaju ludilo, 
kozne bolesti i paralizu, kao i nemogucnost spolnog opcenja zbog 
blokade spolnog organa. Ahmed, pored ovih stvari, spominje i to da 
zena bude neprirodnog izgleda spolnog organa. 

Preciznija analiza ovog pitanja 

Istina je da se ni jedno od prethodnih misljenja ne moze uzeti u obzir 
i da bracni zivot koji se zasniva na smiraju, ljubavi, samilosti ne moze 
biti potpun ako postoje neke mahane i bolesti koje ce ciniti prepreku 
medu supruznicima. Naime, ako postoje te bolesti, ciljevi braka nece biti 
ostvarivi. 

Zbog toga islam je dozvolio supruznicima da imaju mogucnost 
izbora u prihvatanju ovakvog braka ili u njegovom odbijanju. 

Imam lbn el-Kajjim zastupa misljenje koje treba uzeti u obzir i na 
koje treba obratiti paznju. 

On veli: "Sljepoca, sakatost, kozne bolesti, odsjecenost ruku, nogu, 
ili jedne od njih, i situacija kada covjek ima gore navedene osobine 
spadaju medu stvari koje u velikoj mjeri izazivaju odbojnost, tako da se 
skrivanje ovih stvari ubraja u prevaru i suprotno je ucenju vjere." 

Vladar pravovjernih Omer bin el-Hattab, r.a., rekao je covjeku koji 
se ozenio zenom a bio je impotentan: "Obavijesti je o tome i daj joj 
pravo da izabere da li ce ostati s tobom ili ce se razvesti." 

A sta bi tek rekao o mahanama koje narusavaju fizicku ili psihicku 
potpunost covjeka ili zene. 

Ibn el-Kajjim, dalje, veli: "Analogno ovome, svaka mahana biva 
uzrokom da odnosi izmedu supruznika postanu nepodnosljivi, i zbog 
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tih mahana osnovni ciljevi braka, kao sto su samilost, ljubav, nece biti 
ispunjivi tako da to neminovno daje pravo supruznicima da biraju da li 
da ostanu u takvom braku ili ne. Prece je u braku tako postupati ncgo 
u trgovini, kao sto je ispunjavanje uvjeta koji su postavljeni prilikom 
sklapanja braka prece nego ispunjavanje uvjeta koji su postavljeni 
prilikom trgovinskog ugovora." 

Allah, dz.s., nikada Svome Poslaniku, s.a.v.s., nije naredio da nekoga 
vara niti da taji prevaru. 

Ko dobro razmisli o visim ciljevima islama, o njegovim izvorima, 
pravednosti i mudrosti kao i koristima koje osiguraje svakom pojedincu 
nece mu ostati skriveno da je ovo misljenje najispravnije i najblize 
ciljevima islama. 

Jahja bin Seid el-Rnsari prenosi od Ibn Musejjiba, r.a., a ovaj prenosi 
da je Omer, r.a., rekao: "Koja god se zena uda, a bude luda, paralizirana, 
bolesna od kozne bolesti, pa njen muz bude imao spolni odnosa s njome 
a zatim otkrije tu njenu mahanu, ona ima pravo uzeti mehr, a njen je 
staratelj duzan muzu nadomjestiti imetak zbog toga sto ga je prevario." 

Es-Sa'bi prenosi da je Alija, r.a., rekao: "Koja god se zena uda, a 
bude nenormalna, paralizirana ili bude imala nenormalnosti u genitalnom 
sistemu, njen muz. ima pravo s njome se razvesti i nije joj duzan dati 
mehr. Ako je imao spolni odnos s njome, zena ima pravo na mehr." 

Veki prenosi od Sufjana es-Sevrija, od Jahje bin Seida, od Seida 
bin Musejjeba, od Omera, r.a., da je rekao: "Ako se neko oz.eni pa se 
ispostavi da njegova zena ima koznu bolest ili sljepilo, pa bude imao 
spolni odnos s njome ona ima pravo na mehr, a njen staratelj duz.an je 
muzu nadoknaditi gubitak imetka koji je dao zeni." 

Ovo ukazuje na to da Omer, r.a., nije spomenuo ove mahane misleci 
samo na njih, a ne i na ostale mahane. Isto misljenje zastupao je i jedan 
od velikana islama kadija Surejh, r.a., koji se navodi kao primjer ucenosti, 
poboz.nosti i mudrosti. 

Abdurrezzak prenosi od Ma'mera, a on od Ejjuba, a ovaj od Ibn 
Sirina, r.a., da se neki covjek sporio pred kadijom Surejhom, pa mu je 
rekao: "Ovaj covjek mi je rekao: 'Ozenit cu te najljepsom zenom' pa mi 
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jc doveo slijepu z.enu."' Surejh mu je odgovorio: "Ako te je prevario ne 
otkrivsi ti bilo kakvu mahanu, imas pravo na razvod." 

Razmisli malo o njegovim rijecima: "Ako te je prevario ne otkrivsi ti 
bilo kakvu mahanu..." kako se one odnose na to da ukoliko zena sakrije 
bilo koju mahanu, muz ima pravo na razvod braka. 

Ez-Zuhri, r.a., veli: "Postojanje bilo kakve ozbiljnije bolesti daje 
pravo na razvod braka. Ko malo razmisli o fetvama ashaba i prijasnjih 
ucenjaka vidjet ce da oni nisu izuzeli neke mahane mimo drugih. Jedino 
se prenosi da je Omer, r.a., rekao: 'Od zene se ne treba razvoditi osim 
ako ima cetiri nedostatka: ludilo, paralizu, kozne bolesti i ncku od spolnih 
bolesti.'" 

Medutim, nc znamo ko prenosi ovo predanje, osim sto se spominje 
da to prenosi Ibn Vehb od Omera, r.a., i Alije, r.a.. 

Ovo predanje se od Ibn Abbasa, r.a., prenosi sa spojenim nizom 
prenosilaca. 

Sve ovo dajc pravo supruz.nicima na razvod braka. 

Ako muz. uvjctuje da njegova zena treba biti potpuno zdrava, ili biti 
veoma lijepa, pa se ispostavi da je ruz.na; ako uvjetuje da budc mlada, a 
ispostavi se da jc stara; ili ako uvjetuje da ima bijel ten, pa se ispostavi da 
je crnkinja; ili da je djevica, pa se ispostavi da ona to nije, imat ce pravo 
na razvod. 

Ako to sazna prije spolnog odnosa, zena nece imati pravo na mehr, 
a ako to sazna nakon spolnog odnosa, imat ce pravo na mehr. 

Posljedice ce snositi njen staratelj ako je on taj koji ga je prevario. 
Ako jc zena ta koja ga je prevarila, izgubit ce pravo na mehr, ili ce mu ga 
morati vratiti ako joj ga je prije toga vec dao. 

Ovo misljenje prenosi se od imama Ahmeda u jednom od predanja 
koje se prenosi od njega. Ovo je misljenje ispravnije i prece je da se 
sprovede ako je muz. taj koji je postavio te uvjete. 

Sljedbenici imama Ahmeda smatraju da ukoliko zena postavi neki 
uvjet, pa se ne ispuni, nece imati pravo na razvod, osim u slucaju da 
postavi uvjet da njen muz. treba biti Slobodan covjek, pa se ispostavi da 
je rob. 



W 

Es-Sejjid Sabik 

Medutim, pravna metodologija imama Ahmeda podrazumijeva 
da nema nikakve razlike izmedu uvjeta koje postavi muz i uvjeta koje 
postavi zena. Zena ima pravo odluciti da li zeli brak ili razvod ukoliko se 
ispostavi da njeni uvjeti nisu ispunjeni, s tim da u normalnim uvjetima 
pravo na razvod braka nije u njenim rukama. 

Ako je muzu dozvoljeno da se bez nekog posebnog razloga razvede 
s zenom, zeni je dozvoljeno traziti razvod ako postoje neki opravdani 
razlozi. 

Ako je zeni dozvoljeno razvesti se s muzem ako se ispostavi da je 
loseg ponasanja i odgoja, nece ga sramotiti pred ljudima kada je u pitanju 
njegova vjera i cast i razvest ce se s njime iz razloga sto to njegovo 
ponasanje sprecava potpunost uzitka s njime. 

Ako zena uvjetuje da njen muz treba biti mladic, lijep, zdrav, pa se 
ispostavi da je starac, ruzan, slijep, sakat, cm, kako da se od nje trazi da 
nastavi zivjeti s njim? 

Ovo je po svim mjerilima nemoguce i kontradiktorno i daleko od 
ciljeva islama. 

Ako se supruznicima daje pravo na razvod zbog manjeg oblika 
lepre, pa kako da im se ne dadne pravo na to zbog suge cije su posljedice 
vece od te kozne bolesti. Isti je slucaj i sa svim tezim oblicima bolesti. 

Ako je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio prodavacu da sakrije 
mahane robe koju prodaje i ako je zabranio onome kome su te mahane 
poznate da ih takoder sakrije od kupca, sta je tek sa zatajivanjem mahana 
prilikom sklapanja braka? 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., je Fatimi bint Kajs, kada je zatrazila od 
njega savjet o pitanju udaje za Muaviju, ili Ebu Dzehma, rekao: 

4 

"Sto se tice Muavije, on je siromasan i nema imetka, a sto se tide 
Ebu Dzehma, nikada ne spusta stap sa ramena." 

Na osnovu ovoga znamo da je obavezno saopciti mahane koje 
supruznici imaju. Kako da obavjestavanje o mahanama i namjeri da se 
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ucini prevara bude zabranjeno? To je u ovom slucaju dozvoljeno, mada 
je u osnovi strogo zabranjeno? 

Sigurno je da ciljevi i propisi Serijata odbijaju da se skriva ovakva 
vrsta prijevare. A Allah, dz.s., najbolje zna! 

libu Muhammed bin Hazm smatra da ukoliko muz postavi uvjet da 
njegova zena treba biti potpuno zdrava, pa poslije sklapanja braka otkrije 
bilo kakvu bolest, bracni je ugovor u torn slucaju nistavan i neispravan, 
i u torn slucaju ni muz nema pravo izbora, nego se treba razvesti, nije 
duzan izdrz.avati tu zenu niti se mogu medusobno nasljedivati. On kaz.e: 
"Vjerovjesniku, s.a.v.s., dovedena je zena, ali ne onakva kakvom ju je on 
smatrao, pa ako se vjencanje ne desi po ugovorima koji su postavljeni, 
onda medu njima nema nikakvog bracnog odnosa i ne mogu se smatrati 
supruznicima." 

Sudska praksa 

Danas se u sudnicama sudi po clanu 9. zakona iz 1920. god., a glasi: 
"Zena cc imati pravo na razvod ukoliko je mahana koja postoji kod 
muza stalna i ukoliko je nije moguce otkloniti, ill je mogucc, ali nakon 
duz.eg vremenskog perioda, i ukoliko ce joj z.ivot s takvim covjekom 
nanijcti stetu, bez obzira o kojoj se mahani radilo: ludilu, paralizi, koznim 
bolestima, i bez obzira da li su te mahane bile prisutne kod muza prije 
vjencanja ili su se desile nakon vjencanja, a ona nije u stanju preci preko 
njih. Ako se uda za njega znajuci za njcgove nedostatke, ili ako se on 
razboli nakon sklapanja braka, a ona nedvosmisleno izjavi da, i pored 
toga, zeli zivjeti s njime, onda joj nije dozvoljeno razvesti se. Ako se ipak 
razvede, taj ce se razvod smatrati konacnim, a potvrda toga jcste to sto 
je ona znala za njcgove nedostatke i bile su joj poznate posljedice tih 
nedostataka." 

Prema misljenju ucenjaka hanefijskog mezheba, isti je slucaj i sa 
zenom koja se uda za mehr koji je manji od mehra koji se dajc zeni poput 
nje, a bez suglasnosti njenog najbliz.eg rodaka. 
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Isto tako, ako se maloljetnik ill maloljetnica uda bez dozvole oca ili 
djeda, u slucaju da su oni umrli, pa i ako je supruznik dostojan i ako da 
mehr koji se daje zenama poput nje, brak nece biti obavezan, a o tome 
cemo podrobnije govoriti u poglavlju o starateljstvu. 

Uvjeti da brak bude zakonski ozvaniCen 

Prema pozitivnim zakonima postavljaju se odredeni uvjeti za 
tvrdnju o postojanju bracne veze, kao i uvjeti da brak bude zakonski 
zakljucen pred organima vlasti. Mislim da ce biti korisno da o tome 
nesto kazemo. 

NaCini na koje brak treba biti ozvaniCen 

Cetiri paragrafa 99. stavka drzavnog zakona pod brojem 89, godine 
1931., govore o pravilniku rada serijatskih sudnica. Ti paragrafi glase: 
"Negiranje ili tvrdnja postojanja bracne zajednice nece se razmatrati 
nakon smrti jednog od supruznika ako se desilo prije 1911. god. bez 
obzira da li se radilo o tvrdnji jednog od supruznika ili nekog drugog, 
osim ako se ne predoce dokumenti koji nisu krivotvoreni. Na osnovu 
toga, u obzir ce se uzimati tvrdnje jednog od supruznika o postojanju 
bracne zajednice, a koje se prijave prije 1 897. god., uz prisustvo svjedoka 
i uz uvjet da je taj brak bio opcepoznat medu ljudima. 

U obzir se nece uzimati tvrdnje jednog od supruznika, ili nekog 
drugog mimo njih, ako se dese prije 1911. god., osim ako se ne priloze 
zakonski izdati dokumenti ili dokument koji je pisan jasnim rukopisom 
supruznika koji je umro, i njegova oporuka je punovazna. 

U obzir se nece uzimati negiranja ili tvrdnje za postojanje bracne 
zajednice ukoliko se ne prilozi legalan bracni ugovor nakon 1 . augusta 
1931. god." 
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Dokument u kojem se pojaSnjavaju ovi paragrafi 

Serijatsko pravilo jestc da se presuda veze za vrijeme, mjesto i 
osobe, te da halifa (vladar) ima pravo narediti kadijama da nc uzimaju 
u razmatranje neke tvrdnje. Vladar ima pravo, shodno situaciji u datom 
momentu i potrebama ljudi, donijcti neke zakonske regulative kako bi 
sprijecio izigravanje zakona i krsenje ljudskih prava. 

Ucenjaci su o tome govorili u proslim stoljecima i na osnovu ovoga 
su izdavali fetve o pitanju mnogih serijatskih propisa. Od 1897. do 1910. 
u nasim serijatskim sudnicama donesen je niz specificnih zakona koji 
govore posebno o bracnim ugovorima, razvodu i potvrdivanju toga. 
Ljudi su prihvatili ove zakone kada su uvidjeli djelotvornost kada se 
radi o sticenju porodicnog prava. Kasniji dogadaji ukazivali su na to da 
sklapanje braka, koji je osnova zasnivanja porodice, treba jos vecu zastitu 
i paznju. Desavalo se da se dvoje dogovore da sklope brak, ali za to ne 
naprave nikakav potpisan dokument, pa nakon nekog vremena jedno od 
njih to porekne, a drugo nije u stanju bilo sta dokazati pred zakonom. 

Ponekad, neko dolazi s tvrdnjom da je u braku s odredenom 
osobom, a to cini iz razlicitih namjera, izmisljajuci i potvarajuci, ili 
jednostavno da bi se o tome proculo, a to cini stoga sto nema nista 
da ga u tome sprecava i sto to lahko moze dokazati. Prema fikhskim 
propisima prihvata se svjedocenjc braka na osnovu slucaja, a kada se 
tvrdi postojanje bracne zajednice to sc ponekad i dokaze, ali ne uvijek. 

To se ne bi moglo desavati ako bi se zahtijevalo da se bracni ugovori 
sklapaju u zakonskim institucijama, kao sto je to slucaj kada se radi o 
hipotekama, vakufnamama, a sklapanje ovakvih ugovora nije znacajno 
i posljedice su manje opasne nego sto je to slucaj ukoliko se radi o 
sklapanju braka. 

Zbog potreba ljudi i zbog znacaja ovog ugovora i kako bi se sprijecile 
lazne tvrdnje i negacije braka, stavku 99 dodat je i cetvrti paragraf, koji 
glasi: "U obzir se nece uzimati negiranja ili tvrdnje za postojanje bracne 
zajednice ukoliko se ne prilozi legalan vjencani list nakon 1. augusta 
1931. god." 
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Odredivanje najnize starosne dobi u kojoj je moguCe tvrditi 
postojanje braCne zajednice 

Peti paragraf 99. clana zakona kojim se regulira proces u serijatskih 
sudnicama glasi: "Zenama koje su mlade od sesnaest godina i muskarcima 
koji su mladi od osamnaest godina nije dozvoljeno da tvrde da su u 
bracnoj zajednici osim sa nasom dozvolom." 

PojaSnjenje ovog paragrafa 

Tvrdnja o postojanju bracne zajednice nece biti prihvacena ukoliko 
je starosna dob u vrijeme sklapanja braka, kada se radi o zeni, niza od 
sesnaest, i kada se radi o muskarcu, niza od osamnaest godina, bez obz.ira 
da li im je starosna dob tolika ili nesto visa. 

Kako bi se olaksalo ljudima i kako bi se z.astitila ljudska prava i iz 
postovanja prema bracnoj zajednici, zabrana se odnosi samo na one koji 
prilikom sklapanja braka nemaju trazeni broj godina. 

Odredivanje starosne dobi mladenaca koji zakonski mogu sklopiti brak 

Drugi paragraf clana 366. glasi: "Nije doz.voljeno sklopiti brak, niti 
ce prihvaceni brakovi koji su sklopljeni prije stupanja na snagu ovog 
zakona biti punovazni ukoliko z.ena nije starija od sesnaest, a muskarac 
od osamnaest godina." 

U pojasnjenju ovog zakona stoji: "Bracna zajednica zauzima 
znacajno mjesto u drustvenoj zajednici i igra veliku ulogu u ostvarivanju 
srece i brige o potomcima. U danasnje vrijeme brak sa sobom nosi 
mnoge izazove kojima veliki broj supruznika ne moz.e na primjeren nacin 
odgovoriti, a to je zbog toga sto jos nisu dosli u doba punoljetnosti." 

Zbog toga sto zene prije sazrijevaju i bivaju sposobne za bracnu 
zajednicu smatramo primjerenim da muskarac treba imati osamnaest, a 
zena sesnaest godina. 

Zbog ocuvanja drustvenih interesa zakonodavstvo u Egiptu 
zakonski odredilo je da mladenci ispunjavaju ove uvjcte. 
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Nastojeci da ocuva porodicu, zakon je pod brojem 44., 1933. god., 
predvidio i sljedcce: "Zatvorskom kaznom koja ne smije trajati vise od 
dvije godine ill novcanom kaznom koja ne smije biti visa od stotinu 
funti kaznit ce se onaj ko pokusa prevariti vlasti tako sto ce dati netacne 
podatke o starosnoj dobi mladenaca kao i onaj koji predoci krivotvorenc 
dokumente kako bi mladenci ostvarili pravo na sklapanje braka. 
Novcanom kaznom koja ne smije biti veca od dvije stotine funti bit ce 
kaznjen organ vlasti koji sklopi brak znajuci da mladenci ne ispunjavaju 
uvjete predvidene zakonom." 

Zene kojima se zabranjeno zeniti 

Nije ispravan brak sa svakom zenom, nego je uvjet da zena ne bude 
zabranjcna onome ko se zeli njome ozeniti bez obzira da li se radilo o 
privremenim ili trajnim preprekama. Trajna prepreka biva uzrokom da 
zena trajno bude zabranjena muskarcu. Privremena prepreka sprecava 
sklapanje braka samo na odredeno vrijeme. Ako uzrok zabrane prestane, 
brak postaje moguc. 

Uzroci trajne zabrane jesu: 

1 . krvno srodstvo; 

2. tazbinske veze; 

3. srodstvo po mlijeku. 

To se spominje u sljedecem ajetu: 

* - » t t ' t P .# 

C-*-Sh ki^j j^ll >Jj\l*j p£3S/U-j (ScUi-j '^XyS 3 j^C^ij j^C^ p^lii*- ^> 

j» j^mi ^Vjj jScL: ipU»3)i 'j. pZtyj 

"Zabranjuju vam se: matere vaJe, i kceri vaJe, i sestre vaJe, i sestre 
oceva vaSih, i sestre matera vaSih, i braticne vase, i sestricne vaJe, i 
pomajke vase koje su vas dojile, i sestre vase po mlijeku, i majke zena 
vaSih, i pastorke vase koje se nalaze pod okriljem zena vaJih s kojima 
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steimali bracne odnose - ali ako vi s n jimanisteimali bracne odnose, 
onda vam nije grijeh - i zene vaJih rodenih sinova, i da sastavite dvije 
sestre, ho je bilo, bilo je, Allah zaista praSta i samilostan je." 

'Zene koje su krvnim srodstvom zabranjene jesu: 

1 . majke, 

2. kceri, 

3. sestre, 

4. tetke po ocu, 

5. tetke po majci, 

6. braticne, 

7. sestricne. 

Pod majkom se misli na svaku zenu koja je preko radanja vezana za 
covjeka. Pod ovaj pojam potpadaju: majke, nane, oceva majka i nana i 
sva uzlazna loza. 

Pod kcerkom se misli na svaku zenu kojoj je muskarac bio uzrok 
rodenja ili svaku zenu cije se porijeklo vraca na odredenog muskarca. U 
to se ubrajaju kcerke i njihove kcerke. 

Sestra je svaka zena koja je u srodstvu s muskarcem bilo preko oca 
bilo preko majke. 

Tetka po ocu jeste ona koja mu je sestra bilo po ocu bilo po majci, 
ili po oboma. 

Moze biti i s majcine strane, a to je zena koja je sestra oca tvoje 
majke. 

Tetka po majci jeste njena sestra po oboma ili po jednom od 
roditelja. Moze biti i s oceve strane, a to je sestra majke tvoga oca. 
Hraticna je kcerka tvoga brata, a sestricna je kci tvoje sestre. 

2ene koje su zabranjene po tazbini 

Zene koje su zabranjene po tazbini jesu: 

1. supruzina majka, ili majka njene majke, ili majka njenog oca, a 
dokaz za to jesu rijeci Uzvisenog: "...majke zena vaiih..." 
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One ne postaju zabranjene momentom spolnog opcenja sa 
suprugom, nego samim cinom sklapanja braka postaju zabranjenim sg ; 

2. kcerka supruge s kojom je imao spolni odnos. U to se ubrajaju i 
kcerke njene kcerke (unuke) i kcerke njenih sinova (unuka), jer se i one 
smatraju njenim kcerima, a dokaz za to rijeci su Uzvisenog: 

"I pastorke va<>e koje se nalaze pod okriljem zena vaSih s kojima ste 
imali bracne odnose, ali ako vi s njima niste imali bracne odnose, 
onda vam nije grijeh ." 

Pod kcerkama supruge ovdje se misli na kcerke koje je rodila s 
drugim muskarcem. 

Prema misljenju zahirija zenina kcerka nije zabranjena ako ne zivi 
zajedno s njima. Ovo misljenje prenosi se od nekih ashaba. 

Prcnosi se da je Malik bin Evs rekao: "Imao sam zenu s kojom 
sam imao djecu, ali je nakon nekog vremena umrla i to me je veoma 
razalostilo. Jednom prilikom Alija, r.a., srete me i upita: 'Sta je s tobom?' 
Ja mu odgovorih: 'Umrla mi je zena.' On me upita: 'Je li imala kcerku?' 
Odgovorih: 'Da. Ona je sada u Taifu.' On upita: 'Je li zivjela s tobom?' 
Odgovorih: 'Ne.' On mi rece: 'Oz.eni se njome.' Ja ga upitah: 'A sta je 
s rijecima Uzvisenog: 'I pastorke vaie koje se nalaze pod okriljem?" On 
mi rece: 'Ona nije zivjela s tobom, zabranjena bi d bila da je zivjela s 
tobom.'" 

Vecina ucenjaka prenosi ovo misljenje i kaze: "Ovo predanje od 
Alije, r.a., nije vjerodostojno preneseno jer ga prenosi Ibrahim bin Ubejd 
od Malika bin Evsa, a on od Alije, r.a. Stanje Ibrahima nije poznato i 
vecina ucenjaka ne prihvata njegova predanja."; 

3. sinova supruga i unukova supruga, i supruga sina njegove kcerke. 
Uzviseni je rekao: 



5,1 Prenosi se od Ibn Abbasa, r.a., i Zcjda bin Sabita, r.a., da su smatrali da je covjeku dozvoljena 
majka supruge s kojom nije imao spolni odnos. 
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"... zene vaSih rodenih sinova..." 

4. oceva supruga. 

Sinu je zabranjeno zeniti se zenom kojom se zenio njegov otac, i 
postaje mu zabranjena samim sklapanjem bracnog ugovora pa makar i 
ne imao spolni odnos s njom. Brak s ocevim suprugama bio je rasiren 
u doba dzahiJijeta. Nazivali su ga omrazenim brakom, a dijctc koje bi se 
rodilo iz. takvog braka nazivali bi prezrenim. 

Allah, dz.s., strogo je zabranio brak s ovakvim zenama. 

Imam Raz.i veli: "Stvari mogu biti omrazene iz tri razloga: ono sto je 
razumom omrazeno, ono sto je vjerom pokudeno i ono sto je obicajem 
jednog naroda pokudeno." Allah, dz.s., ovakav brak opisuje tim svime. 

Rijeci Uz.visenog: "To je razvrat" ukazuje na to da je to razumom 
pokudeno; rijeci Uzvisenog: "Gnusno" znace da je to vjerom zabranjeno; 
i rijeci Uzvisenog: "I ruzan je to put" ukazuju na to da je to i obicajem 
naroda omrazeno. Ibn Sa'd od Muhammeda bin Ka'ba prenosi da je 
o povodu ovog ajeta rekao: "Kada bi neko umro, njegov bi sin imao 
privilegiju da se ozeni njegovom zenom ukoliko mu nije majka, a ako on 
ne bi to zelio, udala bi se za nekog drugog. Kada je umro Hbu Kajs bin 
el-Rslet, njegov se sin ozenio njegovom zenom, a nije joj dao nikakav 
mehr niti je dopustio da ista naslijedi od njegovog oca. Ona je dosla 
kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i izlozila mu svoju situaciju, pa joj je 
on rekao: 'ldi kuci, pa mozda ce Allah, dz.s., o tvom stanju objaviti neki 
ajet.' Nakon toga objavljen je ajet: 

'I ne zenite se zenama kojima su se zenili ocevi vaii, a Sto je bilo bit ce 
oproSteno; to bi, uistinu, bio razvrat, gnusoba i ruzan put.'" 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da ko ucini blud s nekom 
zenom, dodirne je, poljubi ili pogleda u njen spolni organ s pozudom, 
ta zena biva zabranjenom njegovim potomcima, a on biva zabranjen 
njenim potomcima. Prema njima, zabrana po tazbinstvu nastaje i zbog 
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ucinjenog bluda, a slicne bludu jesu sve radnje koje mu prcthode. Oni 
kazu: ''Ako bi covjek ucinio blud s majkom svojc supruge, supruga bi mu 
bila trajno zabranjena." 

Vecina ucenjaka smatra da cinjenje bluda ne biva uzrokom zabrane 
po tazbinstvu, a kao dokaz navode sljedece: 

- rijeci Uzvisenog: 

"A ostale su vam dozvoljene." 

Ajet ukazuje na to da su zene, koje u ajetu nisu spomenute kao 
zabranjene, dozvoljene, i ovdje se ne spominje da cinjenje bluda s nekom 
zenom biva uzrokom zabrane po tazbinstvu; 

- Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitan o covjeku 
koji je pocinio blud s nekom zenom pa se zeli ozeniti njome ili njenom 
kcerkom, pa je odgovorio: "Cinjenje harama ne biva uzrokom da ono sto 
je dozvoljeno postane zabranjeno; jedino se zabranjuje tazbinstvo koje je 
rezultat legalnog braka." Mjezi ga Ibn Madza od Ibn Omera, r.a.; 

- propisi koje spominju u vezi ovoga spadaju u kategoriju nuznosti i 
pojave su cije posljedice ponekad snosi cijelo drustvo, i da je to zabranjeno 
Serijat to ne bi presutio. O tome nije objavljen ni jedan ajet, niti je 
prenesen i jedan hadis, niti je vjerodostojno prenesena izreka nekog od 
ashaba, a oni su ti koji su nedavnobiliprekinuli s vremenom dzahilijjeta, 
u kojem je blud bio veoma rasiren. Da je neko od njih sumnjao da blud 
biva uzrokom zabrane po tazbinstvu i da za to ime neki razlog, pitali bi 
o tome, a odgovore koje su dobili prenijeli bi i nama 6 "; 

- cinjenje bluda sa zenom ne postaje povodom da se ona smatra 
suprugom tako da samim tim ne znaci da njene rodice postaju 
zabranjene. 

''" WMenar, torn 4., str. 479. 
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Zabrana zbog srodstva po mlijeku 

Sve sto je zabranjeno zbog srodstva po krvi zabranjeno je i zbog 
srodstva po mlijeku. Zene koje su zabranjcne po krvi jesu: majka, kcerka, 
sestra, tetka po mlijeku, tetka po ocu, sestricne i braticne. Na njih se 
odnose rijeci Uzvisenog: 

^^\jp~\j jj^'lij jj^'l^l p^A*" c->/"^>- ^> 
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"Zabranjuju vam se: matere vase, i kceri vase, i sestre vase, i sestre 
oceva vaSih, i sestre matera vaSih, i braticne vase, i sestricne vase, i 
pomajke vase koje su vas dojile, i sestre vase po mlijeku." 

Na osnovu ovog ajeta, majka po mlijeku je kao i majka po krvi, pa 
postaje zabranjenom muskarcu koji ju je dojio, ona, a i sve one koje su 
mu zabranjene zbog srodstva s majkom. Zabranjene su mu: 

1 . z.ena koja ga je dojila koja tim cinom dobiva status njegove majke 
po mlijeku; 

2. majka zene koja ga je dojila jer mu je ona nana; 

3. majka muza zene koja ga je dojila jer mu je i ona nana; 

4. sestra majke po mlijeku jer mu je ona tetka; 

4. sestra muza majke po mlijeku jer mu je i ona tetka; 

5. kceri njenih sinova i kceri jer su one kceri njegove brace i 
sestara; 

6. sestra, bez obzira da li se radilo o sestri po majci i ocu, ill o sestri 
po majci, ill o sestri po ocu. 61 



Sestra po ocu i majci jeste ona koju j e odredcna zena dojila dok jc bila udata z a tog covjeka bcz 
obzira da li ga je dojila dok je i njena beba bila dojence ili prije ILL poslije toga. Sestra po ocu 
jeste ona koju je dojila oceva supruga. Sestra po majci jeste ona koju je majka dojila u vrijeme 
dok jc bila udata 2a nckog drugog covjeka. 
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Dojenje koje postaje uzrokom srodstva po mlijeku 

Ono sto se iz vanjske forme ajeta moze razumjeti jeste to da dojenje 
opcenito biva uzrokom srodstva po mlijeku. Taj ce propis stupiti na 
snagu samo ako se desi potpuno dojenje, a to je da dijete uzme dojku 
zene i da sisa mlijeko iz nje i da tu dojku dobrovoljno pusti bez nekog 
posebnog razloga. Ako bi dijete samo jednom ili dvaput poteglo mlijeko 
iz dojke, to se ne bi smatralo dojenjem i ne bi imalo nikakve posljedice. 

)lj <Sx2\ '^'fZ h :|>i— j Olp ii\ l J^> &\ ^jL'j Jtt : M liifl 

Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Srodstvo 
po mlijeku ne nastaje kada dijete potegne iz dojke jednom ili dva puta." 
Biljeze ga autori sest hadiskih zbirki osim El-Buharija. Kada dijete 
jednom potegne iz dojke, ono uzme samo malu kolicinu mlijeka. 

Ucenjaci se o ovom pitanju razilaze, a mi cemo sada izloziti njihova 
misljenja. 

1 . Postoji misljenje da zabrana vrijedi, svejedno je da li je dijete isisalo 
malo ili dosta mlijeka, jer je zabrana u ajetu spomenuta u opcenitom 
znacenju. Dokaz za to jeste sljedece predanje. 

i'\ -< > <-.-: . , -* -.;,.:> 
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Ukba bin el-Haris pripovijeda: "Ozenio sam se s Ummu Jahja, 
kcerkom Ebu Ihaba, pa nam dode neka crna ropkinja i rece: 'Ja sam 
tebe i tvog muza dojila.' Ja nakon toga otidoh kod Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., i obavijestih ga o tome, a on mi rece: 'Kako si se mogao ozeniti 
njome kada ti je to receno. Razvedi se s njome.'" 62 



1,2 Biljeze ga Ul-Huhari i Muslim. 
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To sto Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije pitao o broju dojenja i to sto 
mu je naredio da se razvede dokaz je da uopcc nijc bitno koliko puta se 
dojenje dcsilo pa ako se dojenje desilo odmah, stupaju na snagu propisi 
vezani za to pitanje. To je djelo zbog kojeg se desavaju zabrane, pa 
uopce nije bitno da li se to desilo u velikim ili malim kolicinama, kao npr. 
broj spolnog opcenja. Formiranje kostiju i mesa desava se i zbog malih 
kolicina mlijeka kao i zbog velikih. Ovo misljenje zastupali su Alija, Ibn 
Abbas, Seid ibn Musejjeb, Hasan el-Basri, Ez-Zuhri, Katada, Hammad, 
El Gvzai, Es-Sevri, Rbu Hanifa, Malik, i, u jednom od predanja, imam 
Ahmed. 

2. Zabrana po mlijeku nastajc ako se desi pet ili vise odvojenih 
dojenja. Dokaz za to jeste predanje koje biljeze: Muslim, Ebu Davud, 
En-Nesai od Aise, r.a., koja je rekla: "Ono sto je prvobitno objavljeno 
u Kur'anu o dojenju jeste da deset dojenja postaje uzrokom srodstva 
po mlijeku, z.atim je to derogirano s pet dojenja, a taj propis vazio je i u 
trenutku kada je Allahov Poslanik, s.a.v.s., umro." 

Ovo sto ona kaze jeste ogranicavanje (takjid) opcenitog teksta iz 
Kur'ana i sunneta, a ogranicavanje opcenitog teksta jeste pojasnjenje, 
a ne derogacija niti izuzimanje. Ono sto spominju oni koji zastupaju 
suprotno misljenje jeste cinjenica da ono sto se smatra Kur'anom treba 
da je preneseno do nas mutevatir predanjem, i da je onako kako tvrdi 
Aisa, r.a., to bi poznavali i ostali ashabi koji zastupaju misljenje suprotno 
njenom misljenju, posebno Alija i Ibn Abbas, r.a.. Da ovo misljenje ne 
posjeduje ove mahane, bilo bi najjace misljenje, ali zbog tih mahana 
imam El-Buhari nije htio ovo predanje zabiljeziti u svom Sahihu. 

Ovo misljenje zastupaju i Abdullah bin Mesud, r.a., Aisa, r.a., 
u jednom predanju, Abdullah bin ez-Zubejr, r.a., Ata, Tavus, Es-Safi, 
Ahmed, Ibn Hazm i vecina muhaddisa. 

3. Srodstvo po mlijeku desava se zbog tri ili vise dojenja, jer je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
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"Dojenje jedanput ili dvaput ne biva uzrokom zabrane". U ovom 
hadisu nedvosmisleno stoji da ako dijete doji jednom ili dva puta, 
zabrana ne stupa na snagu, nego ce stupiti ako se desi vise od dva puta. 
Ovo misljenje zastupaju: Ebu Ubejd, Ebu Sevr, Davud ez-Zahiri, Ibn 
el-Munzir i Ahmed, u jednom predanju. 

Mlijeko zene optenito biva uzrokom zabrane 

Hranjenje djeteta mlijekom neke zene biva uzrokom srodstva po 
mlijeku bez obz.ira da li je dijete to mlijeko uzelo neposrednim putem, 
tj. sisanjem, ili nakon sto je mlijeko izmuzeno iz zenine dojke, ili mu 
je mlijeko uslo putem nosne supljine. U obzir se uzima to sto se dijete 
hrani tim mlijekom, a uvjet je da ga uzme u kolicini koja se obicno uzima 
prilikom dojenja. I na taj nacin desava se isto kao i kada dijete doji mlijeko 
neposrednim putem. Takvo mlijeko biva uzrokom formiranja kostiju, a 
to prouzrokuje zabranu. 

Mlijeko koje je pomijeSano s neCim drugim 

Ako se zenino mlijeko pomijesa s nekom drugom hranom, picem, 
lijekovima ili mlijekom ovce i si., i ako vecina te smjese bude ipak zenino 
mlijeko, desit ce se srodstvo po mlijeku, a ako zenino mlijeko ne bude 
prevladavalo u toj smjesi, do srodstva ncce doci. Ovo je misljenje 
ucenjaka hanefijskog mezheba, El-Muzenija i Ebu Sevra. 

Ibn Kasim, ucenjak malikijskog mezheba, veli: "Ako se zenino 
mlijeko pomijesa s vodom i zatim se ta smjesa dadne djetetu, do srodstva 
nece doci." 

Es-Safi, Ibn Habib, Mutarrif, Ibn el-Madzisun, ucenjaci malikijskog 
mezheba smatraju da do srodstva dolazi ukoliko se ne promjeni osnovno 
svojstvo zeninog mlijeka. 

Ibn Rusd veli: "Uzrok razilazenja medu ucenjacima jeste pitanje da 
li do srodstva dolazi ukoliko se zenino mlijeko pomijesa s necim drugim 
ili ne?... kao sto je to pitanje da li voda postaje necista ako se pomijesa s 
odredenom kolicinom necistoce." 
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Ono sto treba uzeti u obzir jeste to da li se za vodu koja je pomijesana 
s mlijckom kaze da je to voda, da li postaje cisteca ako se pomijesa s 
onim sto je takoder cisto/' 1 

Osobine zene koja doji dijete 

Zena cije mlijeko postaje uzrokom srodstva po mlijeku jeste svaka 
zena u cijim dojkama postoji mlijeko, bez obzira da li je punoljetna ili ne, 
bez obzira da li je u perioda kada ima menstruaciju ili je u fazi klimaksa, 
bez obzira da li je udata ili ne i bez obzira da li je trudna ili ne. 

Starosna dob dojenCeta 

Dojenje koje postaje uzrokom zabrane zenidbe izmedu srodnika po 
mlijeku jeste ono koje se desi u prve dvije godine djetetovog zivota. To 
je period koji je Allah, dz.s., odredio u ajetu: "Majke neka doje djecu svoju 
pune dvije godine onima koji zele da dojenje potpuno bude", jer dojence u 
ovom periodu biva malehno i kao hrana dovoljno mu je mlijeko od kojeg 
nastaje njegovo meso tako da u njemu postoji nesto sto potjece od zene 
koja ga je dojila, pa postaje poput njene djece. 

Ibn Abbas, r.a., rekao je: "Dojenjem se smatra ono dojenje koje se 
desi u prve dvije godine zivota." 64 
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Prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Dojenje je samo 

ono dojenje od kojeg jacaju kosti i formira se meso." Biljez.i ga Rbu 

Davud. 

To se desava djetetu koje je mlade od dvije godine; od tog mlijeka 
jacaju njegove kosti i formira se meso. 

s ' ' ' 
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61 Tj. da li se za mlijeko koje je pomijesano s vodom i dalje kaze da je to mlijeko ili ne? Ako se za 
to mlijeko i dalje moze red da je mlijeko, onda postaje uzrokom srodstva po mlijeku. 

M Biljc/e ga Ed-Darckutni i Ibn Adijj. 
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Ummu Sclcma, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Dojenje zbog kojeg nastaje srodstvo jeste ono dojenje od kojeg se dijete 
nahrani i koje se desi u periodu kada jc djctetu dovoljno mlijeko kao 
hrana." 65 

Ako bi dijete i prije isteka dvije godine pocelo uzimati i ostalu hranu 
i kada mu mlijeko vise ne bi bilo dovoljno, prema Ebu Hanifi i Es-Safiu, 
ako biga zadojila neka zena, opet bi se desilo srodstvo po mlijeku, jer je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Dojenjem se smatra ono mlijeko koje dijete uzme zbog gladi koju 
osjeca." 

Malik veli: "Dojenje koje se desi dvije godine nakon djetetovog 
rodenja bez obzira da li dijete uzme malo ili mnogo mlijeka ne biva 
uzrokom srodstva po mlijeku jer je to mlijeko poput ostalih tekucina." 
I kaze: "Ako bi dijete i prije isteka dvije godine pocelo koristiti i ostalu 
hranu mimo majcinog mlijeka i kada bi postalo neovisno od tog mlijeka 
i ako bi u toj situaciji dojilo neku drugu zenu mimo svoje majke, do 
srodstva po mlijeku ne bi doslo." 

Dojenje odraslog djeteta 

Na osnovu ovoga, dojenje odraslog djeteta za sobom, prema 
misljenju vecine ucenjaka, ne povlaci serijatskopravne posljedice, a 
dokaze za to prethodno smo spominjali. 

Odreden broj prijasnjih i kasnijih ucenjaka smatra da do srodstva po 
mlijeku dolazi pa makar se tim mlijekom hranio i starac, a ovo misljenje 
zastupa i Aisa, r.a.. 

Ovo misljenje prenosi se i od Alije, r.a., Urve bin ez-Zubejra, i Ataa 
ibn Ebu Rebbaha. To je misljenje koje zastupaju i El-Lejs ibn Sa'd, Ibn 
Hazm, a kao dokaz navode predanje Malika, koji prenosi od Ibn Sihaba 
da je upitan o dojenju odrasle osobe, pa je odgovorio: "Pripovijedao 

65 Biljezi ga Ht-Tirmizi i ocjenjuje ga vjerodostojnim. Ibn el-Kajjim veli: "Niz prenosilaca ovog 
hadisa prekinut je." 
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mi je Urva bin ez-Zubejr, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio 
Sehli bint Suhejl da zadoji Salima, koji joj je bio poput sina, sto je ona i 
ucinila." 

Tako je postupala i Aisa, r.a., kako bi joj neki muskarci mogli ulaziti, 
jer bi im tada postajala majka po mlijeku. 

Isto bi preporucivala i svojoj sestri Ummu Kulsum kako bi se i ona 
mogla druziti s muskarcima koji joj nisu mahremi. 

Malik i Ahmed prenose da je Ebu Huzejfa, r.a., posinio Salima, 
koji je bio sticenik jedne ensarijke, kao sto je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
posinio Zejda. Obicaj je bio u doba dzahilijeta da ljudi covjeka koga je 
neko posinio nazivaju njegovim sinom koji bi ga nasljedivao sve dok 
Allah, dz.s., nije objavio ajet: 




"Zovite ih po ocevima njihovim, to je kod Allaha ispravnije. A ako 
ne znate imena oceva njihovih, pa, braca su vaia po vjeri i kicenici 
su vaii." 

Nakon toga, vraceni su svojim ocevima, a onaj ko nije poznavao ko 
mu je otac nazivan je sticenikom i bratom po vjeri. 

* ■> 

* * » 
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Sehla je dosla kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i rekla: "Allahov 
Poslanice, mi Salima osjecamo kao nase dijete koje je zajedno s nama 
spavalo u istoj postelji, a Allah, dz.s., objavio je ono sto je objavio." 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: "Zadoji ga pet puta", pa se Salim poslije 
toga smatrao njenim djetetom po mlijeku. 

Zejneba bin Ummu Selema, r.a., prenosi da je Ummu Selema, r.a., 
rekla Aisi, r.a.: "Kod tebe ulazi djecak, a ja ne zelim da ulazi kod mene." 
Aisa, r.a., rece joj: "Zar ti u Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., nemas divan 
uzor? Zena Ebu Huzejfe, r.a., dosla je kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
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i rekla: 'AUahov Poslanice, Salim ulazi kod mene, a Ebu Hu7.ejfa, r.a., 
ljubomoran je na to.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece joj: 

' ' i " * 

• ^* J*--*; i_r* j ( 

'Zadoji ga, tako ce nesmetano moci ulaziti kod tebe.'" 
Ispravnije od ova dva misljenja jeste ono koje je odabrao Ibn el- 
Kajjim, a koji kaze: "Hadis Sehle, r.a., nije ni derogiran, ogranicen niti 
opcenit, tako da se moze odnositi na bilo koga, nego je to olaksica koja 
je nastupila kao rezultat potrebe onome ko se mora druziti s nekom 
zenom, a kojoj ce stalno skrivanje pred njim predstavljati poteskocu, kao 
sto je to bio slucaj sa Salimom i zenom Ebu Huzejfe, r.a. Ako iz slicnih 
potreba zena zadoji odraslu osobu, desit ce se srodstvo po mlijeku, a u 
svim ostalim slucajevima nece, osim ako se radi o djetetu koje je mlade 
od dvije godine. Ovo misljenje zastupao je sejhul-islam Ibn Tejmijja, 
Allah mu se smilovao. 

Ostali hadisi koji govore o dojenju jesu opceniti, jedino je hadis 
Sehle dosao kao izuzetak, tako da se ovaj slucaj izuzima iz opcenitog 
pravila. Ovo je ispravnije reci nego da su hadisi derogirani ili da su 
specificirani samo za odredene osobe, i blize je prakticnoj primjeni svih 
hadisa, a serijatska pravila to potvrduju." 

SvjedoCenje za dojenje 

Svjedocenje jedne zene, kada se radi o dojenju, prihvatljivo je ako 
se radi o z.eni koja je dojila. Dokaz za to jeste predanje Ukbe bin Harisa, 
r.a., koji pripovijeda da se ozenio s Ummu Jahja, kcerkom Ebu lhaba, 
pa je dosla neka crna ropkinja i rekla: "Ja sam bila dojilja vama dvoma." 
Ukba, r.a., dalje, veli: "Spomenuo sam to Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., 
pa mi je rekao: 'Kako da zivis s njome kada ona tvrdi da vas je dojila?'" 
Nakon toga mu je zabranio da zivi s njom. 

Tavus, Ez-Zuhri, Ibn Ebu Zi'b, El-Evzai i, u jednom predanjuimam 
Ahmed ovaj hadis uzimaju kao dokaz da je svjedocenje jedne zene, kada 
se radi o dojenju, prihvatljivo. 
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Meclutim, vecina ucenjaka smatra da nije dovoljno svjedocenje samo 
jedne zene jer ona u torn slucaju svjedoci o djelu koje je licno uradila. Ebu 
Ubejd prenosi od Omera, El-Mugire ibn Su'be, Alije ibn Ebu Taliba, Ibn 
Abbasa da su oni smatrali da ne treba rastavljati supruznike zbog toga. 

Omer, r.a., veli: "Njih ce se dvoje rastaviti ako za dojenje postoji 
nepobitan dokaz, a ako dokaz ne postoji, ostat ce u braku, osim ako zele 
da otklone svaku sumnju." 

Kada bi se omogucilo da se na ovaj nacin donose tvrdnje, zenama 
bi bilo lahko prouzrokovati razvod braka. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da svjedocenju za dojenje 

trebaju prisustvovati dva muskarca, ili jedan muskarac i dvije zene, i da 

nije prihvatljivo da zene same svjedoce o tome, jer Allah, dz.s., veli: "I 
navedite dva svjedoka, dva muikarca vaSa, a ako nema dvojice muSkaraca, onda 
jednog muikarca i dvije zene, koje prihvatate kao svjedoke." 

El-Bejheki biljezi da je Omeru, r.a., dovedena zena koja je tvrdila 
da je dojila nekog covjeka i njegovu zenu, pa je rekao: "Ne, dok to ne 
posvjedoce dva covjeka, ili jedan covjek i dvije zene." 

Es-Safi smatra da je svjedocenje zena dovoljno i da su cetiri zene 
poput dva muskarca, kao i zbog toga sto zene uglavnom prisustvuju 
dojenju kao i porodu. 

Malik smatra da ce svjedocenje dviju zena biti dovoljno pod uvjetom 
da se vijest o dojenju prosirila i prije svjedocenja. 

Ibn Rusd veli: "Neki ucenjaci hadis Ukbe ibn el-Harisa tumace kao 
preporuku, kako bi se uskladio s opcim principima, sto je ispravnije, i to 
je jedno od misljenja imama Malika." 
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OCinstvo muza dojilje prema dojenfietu 

Kada neka zena zadoji neko dijete, njen muz postaje otac tog djeteta 
po mlijeku, a njegov brat mu je amidz.a. Dokaz za to jeste predanje 
Huzejfe, r.a., koje smo prethodno spominjali, i predanje Aise, r.a., koja 
prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "DozvoH Eflehu, bratu 
Ebu el-Ku'ajsa jer je on tvoj amidza." Njegova zena dojila je Aisu, r.a. 
Ibn Abbas, r.a., upitan je o covjeku koji ima dvije kcerke od kojih je jedna 
zadojila djevojcicu a druga djecaka? "Je li dozvoljeno djecaku ozeniti se 
torn djevojcicom?" Ibn Abbas, r.a., odgovorio je: "Nije, porijeklo im je 
isto." Ovo je misljenje koje zastupaju cetverica imama, El-Evzai i Es- 
Sevri. Medu ashabima koji su zastupali ovo misljenje jesu: Alija, i Ibn 
Abbas, r.a. 

Olahko shvaCanje srodstva po mlijeku 

Vecina ljudi danas se olahko odnosi naspram dojenja, pa ne saopcava 
svojoj djeci koja zena, ili zene, su ih dojile, tako da djeca ne poznaju svoju 
bracu ili sestre po mlijeku, pa lahko mogu prekrsiti propise koji se vezu 
za dojenje, kao sto je npr. zabrana sklapanja braka, prava koja proizlaze 
iz te nove veze koja je islam predvidio itd. 

Cesto se desi da se covjek ozeni svojom sestrom, tetkom po ocu ili 
majci po mlijeku a da to i ne zna/' 6 Obavezno je obavijestiti o tome djecu 
kako ne bi ucinila ono sto im je strogo zabranjeno. 

Mudrost koja se krije u zabrani zenidbe izmedu braCe i sestara po mlijeku 

Autor tefsira E/-Menarve\i: "Allah, dz.s., ucinio je da ljudi na razlicite 
nacine ostvaruju veze zbog kojih bivaju milostivi i pazljivi jedni prema 
drugima, pa jedni druge stite i nastoje im pomoci. Medu najjacim vezama 
koje se mogu pojaviti medu ljudima jesu rodbinske i tazbinske veze, a 
svaka od ovih veza ima svoje stepene. Rodbinske veze najjace su medu 
djecom i roditeljima. Onaj ko postane otac u dusi osjeca prirodan nagon 



Hl-Menar, torn 4., str. 470. 
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da to svojc dijete odgoji sve dok postane odrastao covjek poput njega. 
On na to dijete gleda kao na neki od svojih dijelova tijela i na njega se 
oslanja u svojoj buducnosti. Dijete shvaca da je njegov roditelj uzrok 
njegovog postojanja, oslonac njegovog zivota i pravilnog odgoja. Zbog 
tin osjecaja dijete postuje svog roditelja, a zbog milosti koja se nalazi u 
ocevom srcu on je blag prema svom djetetu i nastoji mu pomoci." Ovo 
su rijeci profesora Muhammeda Abduhua. 

Svima je jasno da je osjecaj majcinstva jaci nego osjecaj ocinstva 
i da je majcina samilost prema djetetu veca od oceve, njena njeznost 
izraz.enija je od njegove njeznosti jer je njeno srce njeznije i osjecajnije. 
Zametak u njenoj utrobi raste od krvi koja je osnova i njenog zivota. 
Zatim, dijete se hrani njenim mlijekom i ona mu sa svakim sisanjem 
mlijeka iz svoje dojke poklanja novu njeznost koja ispunjava njeno srce, 
a dijete na ovom svijetu ne zavoli nikoga prije svoje majke. Nakon nje, 
zavoli svoga oca, ali manje nego majku, mada ga postuje vise nego nju. 
Zar nije najveci zlocin to da ovu nepatvorenu ljubav izmedu djece i 
roditelja uprljaju strasti koje ce je pokvariti, a ta ljubav jeste najvrednija 
stvar na ovom svijetu? Svakako! I zbog toga je zabrana braka s majkama 
prva spomenuta u ajetu, a nakon toga se spominjc brak s kcerkama. 
Da se nisu desile deformacije u ljudskim prirodama koje su se mnogo 
udaljile od onog izvornog, ljudskog, bila bi za cudenje i sama cinjenica 
da se uopce spominje zabrana braka s majkom jer cista ljudska priroda 
odbija i samu pomisao na to. 

Sto se tice rodbinske veze izmedu brace i sestara, njihova veza slicna 
je onoj izmedu roditelja i djece jer su oni poput organa u jednom tijelu. 
Brat i sestra nastali su na jednom mjestu i podjednako mu se pripisuju. 
Zatim, oni odrastaju u jednoj sobi, u vecini slucajeva, na isti nacin, i 
osjecaj srodstva medu njima podjednak je i ne razlikuje se poput osjecaja 
majcinstva i ocinstva. 

Zbog svega ovog, njihov medusobni odnos ne moz.e se porediti s 
odnosom izmedu drugih ljudi. Nemoguce je medu ljudima pronaci neku 
drugu vrstu veza u kojima su ljubav i osjecaji u tolikoj mjeri obostrani. 
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Pripovijeda se da se neka zena zauzimala kod Hadzadza za svog 
muza, sina i brata koje je on zelio pogubiti, pa joj je on dao mogucnost 
da odabere jednog od njih koji ce, po njenom izboru, ostati u zivotu. 
Ona je izabrala svoga brata. Kada ju je on upitao o razlogu zbog kojeg je 
izabrala brata, odgovorila je: "Brata niko ne moze zamijeniti kada roditelji 
pomru. Sto se tide muza i djeteta, njih je moguce nadomjestiti." Njega 
je zadivio njen odgovor pa ih je svu trojicu oslobodio i dodao: "Da je 
izabrala muza ili sina, sve bi ih pogubio." Opcenito kazano: bratska veza 
jeste veza koja je jaka i prirodna. Braca i sestre ne gledaju s pozudom 
jedno na drugo jer osjecaj bratstva ne ostavlja prostora za to. 

Serijat je mudro zabranio brak sa sestrom jer bi to pokvarilo 
nepatvorenu ljudsku prirodu onog trenutka kada bi se izmedu njih desio 
strastveni dodir. Sto se tice tetaka po ocu i majci, one su nastale od iste 
tvari kao i otac i majka. U jednom hadisu stoji: "Covjekov je amidza iz 
istog ploda", tj. oni su kao dva izdanka koji niknu iz jedne palme. 

Zbog toga sto tetka po ocu ima isti korijen kao i otac, i zato sto tetka 
po majci ima isti korijen kao i majka, ucenjaci kazu: "Zabrana zenidbe s 
nanama potpada pod zabranu zenidbe majkama, a od prefinjenosti ove 
vjere jeste i to sto cuva rodbinske veze izmedu tetaka po ocu i majci, 
podstice na samilost i potpomaganje, sprecava da se prema njima javi 
pozuda, a sve to postize se zabranom zenidbe sa njima." Bratove i 
sestrine kceri covjeku su poput njegove kceri jer je njegov brat ili sestra 
dio njega. Onaj ko ima zdravu ljudsku prirodu prema njima ima ovakav 
osjecaj, a i onaj ko ima bolesnu cud trebao bi tako osjecati, ali je njegov 
osjecaj bolestan poput njegove prirode. Svakako, covjekov osjecaj prema 
rodenoj kcerki jaci je od onog prema braticni ili sestricni, jer je ona dio 
njega i odrastala je u njegovoj kuci i pod njegovim nadzorom. Njegov 
osjecaj prema rodenom bratu ili sestri jaci je od osjecaja koji osjeca prema 
njihovim kcerima. Razlika izmedu ljubavi prema tetkama po ocu i majci 
i braticnama i sestricnama jeste to sto se prema ovima osjeca njeznost i 
bliskost, a prema onima postivanje i uvazavanje. One su, kada se radi o 
nepostojanju osjecanja strasti prema njima, podjednake. U ajetu se prvo 
spominju tetke po ocu i majci jer su one vise vezane za oca i majku, tako 
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da je veza s njima postovanija. Ove su rodbinske veze u kojima rodaci 
osjecaju jaku ljubav, samilost i zelju za medusobnim potpomaganjem 
a tu ljubav i samilost Allah, dz.s., usadio je u njihova srca. Allah, dz.s., 
zabranio je brak izmedu ovako bliskih rodaka jer se bracni osjecaji vczu 
za one prema kojima ne osjecamo prirodnu ljubav i naklonost kao prema 
ovim rodacima, a to su osobe koje nam nisu nikakav rod ili dalji rod. 

Zbog toga se medu ljudima javlja srodstvo po tazbinstvu, koje je 
poput srodstva po krvi, tako da se na taj nacin ljubav i samilost sire 
medu ljudima. U ovome se krije mudrost zbog koje je zabranjen brak s 
rodacima. Povrh toga, neki kaz.u da se u ovoj zabrani krije i drugi razlog 
koji je tjelesne naravi, a to je da zbog zenidbe s bliskim rodacima slabi 
potomstvo. Ako se brak s generacije na generaciju desava samo izmedu 
rodaka, prouzrokovat ce slabost, tako da ce doci do prekida loze. To se 
desava iz dva razloga: 

prvi: prema misljenju nekih ucenjaka jacina potomaka srazmjerna je 
jacini zelje za radanjem potomaka, i za to je potrebna strast, a neki kazu 
da je strast medu rodacima manja nego medu supruznicima koji nisu 
rodaci. Oni ovo navode kao razlog zbog kojeg treba izbjegavati brak s 
amidzicnama i teticnama itd. Razlog za ovo jeste cinjenica da je strast 
nesto sto se javlja u dusi, a osjecaji strasti potiskuju osjecaje rodbinstva, 
koji su u suprotnosti s njima, pa ili ce ih potpuno potisnuti ili umanjiti; 

drugi: drugi razlog jeste medicinske prirode, a poznat je i 
zemljoradnicima, a to je da ukoliko se po jednoj zemlji stalno siju iste 
poljoprivredne biljke, nakon nekoliko godina te ce biljke oslabjeti i nece 
biti kvalitetne, i na kraju ce potpuno uginuti jer ce nestati hrane koju 
koristi ta biljka, a onoga cime se ta biljka ne hrani bit ce previse. Ako bi 
sjemenje te iste biljke covjek posijao na nekom drugom mjestu, a na staro 
mjesto posijao sjemenje neke druge biljke, obje bi se biljke normalno 
razvijale i rasle. Poljoprivrednici znaju da cak i ukoliko se upotrijebi sjeme 
biljke koja nije sijana na torn mjestu, bolje je nego sijati samo sjeme biljke 
koja je tu uzgajana i prosle godine. Ako bi se na nekom mjestu posijala 
psenica, pa se sjeme te psenice iskoristilo za sijanje i sljedece godine 
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po istom mjestu, urod bi bio slab. A ako bi se uzelo sjeme od psenice 
koja tu nije sijana, rod ce biti bolji i zdraviji. I zene su poput njive. U 
njih se posijc sjeme od kojeg narasta dijete. Razliciti su ljudi poput 
razlicitog sjemenja i njegovih sorti. Najbolje je da se zene oni koji nisu 
u nekom srodstvu kako bi dijete bilo zdravo i napredno. Naime, dijete 
je i genetski nasljednik svoji roditelja, a nasljeduje i njihove moraine i 
dusevne kvalitete. Genetsko naslijede i slicnost jesu zakoni stvaranja, i 
svako ima pravo dobiti ono sto je najbolje za njega kako bi ljudska loza 
bila zdrava i jaka i kako bi se ljudi zblizili, medusobno se potpomagali, a 
zenidba rodacima u suprotnosti je s time. 

Kao sto smo prethodno ustvrdili, to je stetno i za tijelo i za psihu, 
oprecno je ljudskoj prirodi, slabi drustvene veze i slabi ljudsku vrstu. 

El-Gazali u svom Ihjau veli: "Jednu od osobina koje treba traziti 
kod zene jeste i to da nije bliza rodica jer ce se iz braka s blizom 
rodicom roditi mrsavno i slabo dijete." () tome se prenosi i hadis, ali nije 
vjerodostojan. 

Ibrahim el-Harbi u svom djelu Garibul-hadis navodi da je Omer, r.a., 
rekao Es-Saibovoj porodici: "Zenite se onima koje vam nisu u rodu da 
vam se djeca ne bi radala slaba i mrsava", tj. zenite se onima s kojima 
niste u rodbinskoj vezi kako se vasa djeca ne bi radala slaba i mrsava. 

El-Gazali to objasnjava na sljedeci nacin: "Strast se rada zbog 
pogleda ili dodira, a osjecaji su jaci ako se to radi s onim ko nije rodak i 
s kojim se tek upoznalo." Sto se tide osobe s kojom se odrastalo, pogled 
na nju ne prouzrokuje jake osjecaje strasti i ne budi jaku zelju za spolnim 
odnosom. On, dalje, veli: "Ovo se ne moze ustvrditi u svakom slucaju, 
ali je to vecinsko pravilo." 

Mudrost koja se krije u zabrani zenidbe srodnika po mlijeku 

Mudrost koja se krije u zabrani zenidbe srodnicima po mlijeku jeste 
to sto nam je Allah, dz.s., na taj nacin prosirio krug rodbine, kao i to da 
dijete raste od mlijeka koje je uzelo od zene koja ga je dojila, pa na taj nacin 
nasljeduje i neke njene osobine, kao sto i nasljeduje od rodene majke. 
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Mudrost koja se krije u zabrani zenidbe tazbinom 

Kci ili majka supruge najprjece su da budu zabranjene za brak jer je 
covjekova supruga miljenica njegove duse i njegova zivotna suputnica. 
Zbog toga, treba postovati njenu majku kao sto postuje i svoju. Bilo bi 
veoma pokudcno da druga covjekova zena bude majka njegove prve 
zene jcr jc tazbinstvo poput krvnog srodstva kada se radi o sklapanju 
braka. Kada se covjek ozeni, njegova zena postaje clanom njegove 
porodice, a izmedu njihovih porodica javlja se posebno prijateljstvo. Zar 
bi bilo normalno da majka i kci budu ljubomorne jedna na drugu i da 
budu suparnice? Svakako da ne bi jer je to oprecno mudrosti koja se 
krije u uspostavljanju tazbinskih i rodbinskih veza i moze biti uzrokom 
propasti porodice. 

Ono sto se slaze s ljudskom prirodom i sto je opcekorisno jeste to 
da muz supruginu majku smatra kao svoju majku, a njenu kcerku koja 
odrasta s njima kao svoju kcerku. I sto tako, na suprugu svoga sina treba 
gledati kao na svoju kcer i da se tako prema njoj ponasa, kao sto sin treba 
da se ponasa prema ocevoj supruzi kao prema svojoj majci. Ako je Allah, 
dz.s., iz Svoje milosti zabranio da u isto vrijeme dvije sestre budu udate 
za istog covjeka kako tazbinstvo ne bi preraslo u uzrok mrznje medu 
bliznjima, kako bi onda neko mogao reci da je dozvoljeno da se covjek 
ozeni majkom ili kcerkom svoje supruge koje su joj, svakako, rodbinski 
blize i draze, ili da se covjek ozeni ocevom suprugom, ili da se otac ozeni 
sinovljevom kcerkom. 

Jasno nam je da je cilj braka to da se covjek i zena smire jedno 
uz drugo i da se javi ljubav izmedu njihovih bliznjih kao da su rodaci. 
Uzviseni, je rekao: 

"I jedan od dokaza njegovih jeste to sto za vas, od vrste vase, stvara 
zene da se uz njih smirite, i sto izmedu vas uspostavlja ljubav i 
samilost." 
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U ajetu se smiraj spominje samo kada se radi o muzu i njegovoj 
supruzi, dok se ljubav i samilost spominju u opcenitom znacenju jer se to 
desava izmedu muza i njegove supruge kao i izmedu njihovih porodica, a 
povecava se i jaca radanjem djece. 

ZENE KOJE SU PRIVREMENO 
ZABRANJENE 

1. Istovremeni brak s blizim rodicama 

Zabranjeno je da covjek u isto vrijeme bude ozenjen sa dvjema 
sestrama f ' 7 , sa zenom i njenom tetkom po ocu ili majci, kao sto je zabranjen 
istovremeni brak sa bilo kojim zenama koje su u blizem srodstvu. Ako je 
jedna od njih udata za covjeka, onda drugoj nije dozvoljeno udati se za 
njega. Dokaz za to jesu: 

Rijeci Uzvisenog: 

I 

" da sastavite dvije sestre..." 6 "; 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio 
da covjek u isto vrijeme bude ozenjen zenom i njenom tetkom, bilo 
oceve ili majcine strane. 69 ; 

Ahmed, Ebu Davud, Ibn Madza, Ht-Tirmizi biljeze predanje Fejruza 
ed-Dejlemija, koji pripovijeda da je on, u vrijeme kada je dosao islam, bio 
ozenjen dvjema sestrama, pa mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 




"Razvedi se s jednom od njih."; 



1,7 To je zabranjeno bez obzira da li se to desi bracnim ugovorom ili tako sto je jcdna od njih 
ropkinja. 

r * Tj. zabranjuje vam se da u isto vrijeme budete ozenjeni sa dvjema sestrama bez obzira da li se 
radilo o braku ili da jedna od njih bude ropkinja. 

Biljeze ga Hl-Buhari i Muslim. 
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prenosi se da je Ibn Abbas, r.a., rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
zabranio je da covjek u isto vrijeme pored svoje zene bude oz.enjen i 
njenom tetkom po ocu ili po majci i rekao je: 



'Ako to budete radili, pokidat cete rodbinske veze.'" 

El-Kurtubi veli: "Ebu Muhammed el-Usajli ovaj hadis spominje u 
svom djelu Fevaid, a spominje ga i Ibn Abdul-Berr i dr."; 

Ebu Davud medu hadisima koji imaju prekinut niz prenosilaca 
biljez.i i predanje Husejna ibn Talhe, koji prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., zabranio da covjek u isto vrijeme bude ozenjen dvjcma sestrama 
iz bojazni da se ne kidaju rodbinske veze. 

U predanjima Ibn Abbasa, r.a., i I lusejna ibn Talhe, r.a., spominje se 
razlog zbog kojeg je to zabranjeno, a to je da se sprijeci kidanje rodbinskih 
veza, jer spajanje njih u istom braku bit ce uzrok zavisti i mrznje, jer 
rijetki su slucajevi kada suparnice nisu ljubomorne jedna na drugu. 

Spajanje dvije rodice u isto vrijeme u braku kao sto je zabranjeno za 
vrijeme braka, isto tako je zabranjeno i u vrijeme kada je jedna od njih 
u iddetu. Ucenjaci se slazu da ako se covjek razvede sa svojom zenom 
razvodom poslije kojeg ima pravo vratiti je, onda mu nije dozvoljeno da 
se u vrijeme njenog iddeta ozeni njenom sestrom jer je brak i za vrijeme 
tog iddeta prisutan i on ima pravo da je vrati prije isteka njenog iddeta. 
Medutim, ucenjaci se razilaze o tome da li ima pravo ozeniti se sestrom 
zene nakon sto se sa zenom neopozivo razvede. 

Alija, Zejd bin Sabit, Mudzahid, En-Nehai, Sufjan es-Sevri, ucenjaci 
hanefijskog mezheba i Ahmed smatraju da nema pravo ozeniti se njenom 
sestrom sve dok njegovoj zeni ne istekne iddet, jer je brak za vrijeme 
zeninog iddeta punovazan sve dok iddet ne istekne, a dokaz za to jeste 
cinjenica da je muz obavezan izdrzavati svoju zenu sve dok je u iddetu. 

Ibn el-Munzir veli: "Malik smatra, a njegovo misljenje smatram 
ispravnim, da covjek ima pravo u torn slucaju ozeniti se zeninom sestrom 
ili s cetiri zene mimo nje." 




FIKHUS-SUNNE 2,3<) 
Seid ibn el-Musejjeb, Hasan i Es-Safi kazu: "Zbog toga sto je brak 
prestao postojati usljcd razvoda, nece se smatrati da su dvije sestre 
spojene u istom braku." Kakva je situacija ako bi se covjek ozenio, npr., 
dvjema scstrama i to se desilo ili s jednim bracnim ugovorom ili s dva 
zascbna bracna ugovora? Ako ih je ozenio s jednim bracnim ugovorom, 
a kod ni jedne od njih nema neke zapreke, bracni ce se ugovor smatrati 
neispravnim, i na njega ce se odnositi propisi koji su predvideni za takvu 
vrstu braka. O ovom slucaju oni su se duzni razici, a ako ne zele, to ce 
se uciniti sudskim putcm. Ako se razilazenje desi prije spolnog odnosa, 
onda one nece imati pravo na mehr i ovakav bracni ugovor nece imati 
nikakvih pravnih posljcdica. A ako se prijc razilazenja desi spolni odnos, 
one ce imati pravo na mehr i snosit ce posljedice kao i svako onaj ko 
se vjencao na neispravan nacin. Ako je jedna od njih imala serijatsku 
prepreku da se uda tako sto je npr. udata za nekog drugog, ili u iddetu, a 
kod druge ne bude neke serijatske prepreke, brak ce, u ovom slucaju, zbog 
nepostojanja prepreke biti ispravan, ali ce s druge strane biti neispravan 
i kao takav imat ce svoj status u Serijatu. 

Ako ih ozeni s dva posebna bracna ugovora i svaki od tih ugovora 
bude ispunjavao potrebne uvjete i ako se bude znalo koji je od ta dva 
braka prvi zakljucen, prvi ce biti ispravan, a drugi neispravan. A ako 
samo jedan od tih bracnih ugovora bude ispunjavao uvjete, smatrat ce 
se ispravnim bez obzira da li se desio prije ili poslije. Ako se ne bude 
znalo koji je bracni ugovor prije zakljucen, ili ako se bude znalo, ali je 
zaboravljeno, npr., da covjek ovlasti dvojicu ljudi da ga ozene dvjema 
sestrama, pa se nakon sklopljenog braka ispostavi da su one sestre, 
a ne zna se koja je od njih dvije prva vjencana, ili se to znalo, ali je 
zaboravljeno, oba bracna ugovora bit ce neispravna zbog nemogucnosti 
utvrdivanja koji se prvi desio, i prema njima ce se odnositi kao prema 
svim neispravnim brakovima 7 "." 



Ahkanm abmliS-Sahsijje, od prof. Abdulvchhaba Halafa. 
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2., 3. Tuda zena i zena u iddetu 

Muslimanu jc strogo zabranjeno da se ozeni tudom zenom ili 
zenom koja je u iddetu kako bi se na taj nacin sacuvalo pravo njenog 
muza. Uzviseni, je rekao: 

"...udateiene.osim onihkojezarobite."Tj. zabranjuju vam se zene koje 
su udate osim zarobljenice koje su dozvoljene onome ko ih zarobi, nakon 
sigurnosti da nije trudna. Dokaz za to jeste predanje koje biljez.i Muslim 
od Ibn Ebu Sejbe, od Sa'da, r.a., koji prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., poslao vojsku u Evtas koja se tamo sukobila s neprijateljem. Kada 
su ih pobijedili i porobili, muslimani nisu htjeli da imaju odnos sa njima, 
zbog njihovih muz.eva, pa je Allah, dz.s., objavio: 

"... udate zene, osim onih koje zarobite", 

tj. one su vam, posto su ropkinje, dozvoljene, ali nakon sto se 
ustanovi da nisu trudne, a to ce se desiti pojavom menstruacije. 

Hasan veli: "Ashabi Allahovog Poslanika, s.a.v.s., utvrdivali su da 
zena nije trudna pojavom menstruacije." Sto se dee zene koja je u iddetu, 
o tome smo govorili u poglavlju o prosidbi. 

4. Covjeku je privremeno zabranjena zena s kojom se razveo tri puta 

Zena koja je razvedena tri puta nije dozvoljena prvom muzu sve 
dok se na pravilan nacin ne uda za drugog covjeka. 71 

5. Sklapanje braka zabranjeno je Covjeku koji je pod ihramima 

Covjeku koji je pod ihramima zabranjeno je vjencati se ili vjencavati 
nekog drugog, kao staratelj ili kao opunomocenik, i ako se to desi, 
sklapanje braka nece biti ispravno tj. takav brak nece imati nikakvih 

71 Pogledaj poglavlje kojegovnri zenidbi s ciljem kako bi zena posrala oper dozvoljenom prvom 
muzu. 
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serijatskopravnih posljedica. Dokaz za to jeste predanje koje biljeze 
Muslim i dr. od Osmana bin Affana, r.a., koji prenosi da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Covjek koji je pod ihramima ne moze se 
zeniti, ne moze drugog vjencavati i ne moze prositi zenu." Biljezi ga i 
Et-Tirmizi, ali u njegovom se predanju ne spominju rijeci: "I ne moze 
prositi." On veli: "Ovaj hadis je hasenun-sahih." Po ovom su postupali 
neki ashabi Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i ovo su misljenje zastupali Fs- 
Safi, Ahmed, Ishak, koji nisu smatrali da je covjeku koji je pod ihramima 
dozvoljeno zeniti se. Ako to uradi, prema njima brak ce biti neispravan. 
Ono sto se biljezi da se Allahov Poslanik, s.a.v.s., ozenio Mejmunom, r.a., 
dok je bio na hadz.u u suprotnosti je s predanjem koje biljezi Muslim, a 
u kojem stoji da se njome ozenio u vrijeme kad nije bio pod ihramima. 
Et-Tirmizi veli: "Ucenjaci se razilaze o tome kada se Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., ozenio Mejmunom jer se njome ozenio na svom putovanju prema 
Meki." 

Neki kazu da se njome ozenio u trenutku kada nije bio pod ihramima, 
a neki su pomislili da se ozenio njome dok je bio pod ihramima zato sto 
je bio na putu za Meku, a s njom je imao spolni odnos u mjestu Serif 
u trenutku kada nije bio pod ihramima. Ucenjaci hanefijskog mezheba 
smatraju da je covjeku koji je pod ihramima dozvoljeno ozeniti se jer 
cinjenica da je covjek pod ihramima ne cini zenu nepodobnom za brak. 
Prema njima, zabranjeno je da s njome u tim danima ima odnos, a brak 
je ispravan. 

6. Zenidba sa ropkinjom uz moguCnost da se ozeni slobodnom zenom 

Ucenjaci se slazu da je robu dozvoljeno da se ozeni ropkinjom 
i da je dozvoljeno slobodnoj zeni da se uda za roba ukoliko je time 
zadovoljna ona i njeni staratelji. Takoder se slazu da zeni nije dozvoljeno 
da se uda za roba koji je u njenom posjedu, a ukoliko se desi da nakon 
sklapanja braka rob postane njenim vlasnistvom, brak ce biti prekinut. 
Medutim, ucenjaci se razilaze u misljenju da li je slobodnom covjeku 
dozvoljeno da se ozeni ropkinjom? 



Es-Sejjid Sabik 

Vecina ucenjaka smatra da slobodnom covjeku nijc dozvoljeno da 
sc ozeni ropkinjom osim pod dva uvjcta: 

1 . da nije u stanju da se ozeni slobodnom zenom; 

2. u slucaju straha da ne ucini blud. 
Kao dokaz navode sljedeci ajet: 

"A onome medu vama koji nije dovoljno imucan da se ozeni slobodnom 
vjernicom - eto mu one u vaiem vlasnistvu, robinje vase, vjernice", do rijeci 
Uzvisenog: 

ifi^ j»j ciii ^ii- Jri > 

"To je za onoga od vas koji se boji bluda; a bolje vam je da se 
suzdrzite." 

El-Kurtubi veli: "Strpljenje nad nezenstvom bolje je od zenidbe 
ropkinjom jer to prouzrokuje da se dijete rodi kao rob i umanjivanje 
svoga ugleda, a cuvanje svog ponosa i casti bolje je od takve zenidbe." 
Prenosi se da je Omer, r.a., rekao: "Koji se god slobodni covjek ozeni 
ropkinjom, svoju jednu polovicu ucinio je robom." 

ill JLi ill J^j ofeU j.' JJ cJ*~~ :J6 j.' ilUJill 'js-'j 

Ed-Dahhak ibn Muzahim prenosi od Enesa ibn Malika, koji je cuo 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: "Ko zeli sresti Allaha, dz.s., cist 
i ociscen neka se zeni zenama koje su slobodne." 72 

Ebu Hanifa smatra da je slobodnom covjeku dozvoljeno ozeniti se 
ropkinjom pa makar bio i u mogucnosti ozeniti se slobodnom zenom. 
Jedino mu je to zabranjeno ako je vec ozenjen slobodnom zenom. Ako je 
vec ozenjen slobodnom zenom, zabranjeno mu je da se zeni ropkinjom 
jer bi to povrijedilo cast njegove zene. 



72 Biljczi ga Ibn Madia, a u njegovom nizu prenosilaca postoji slabost. 
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7. Zenidba bludnicom 

Muslimanu nije dozvoljeno zeniti se bludnicom niti je dozvoljeno 
muslimanki udati se za bludnika, osim ako se ne pokaju. Dokaz za to 
navest cemo u daljem tekstu. 

Allah, dz.s., ucinio je da cednost bude uvjet koji trebaju ispunjavati 
oba supruznika prije stupanja u brak. Uzviseni, je rekao: 

"Od sada vam se dozvoljavaju sva lijepa jela; i dozvoljavaju vam se 
jela onih kojima je data Knjiga, i vasa jela su njima dozvoljena; i 
cestite v jernice su vam dozvoljene, i cestite kceri onih kojima je data 
Knjiga prije vas, kad im vjencane darove njihove dadete s namjerom 
da se njima ozenite, a ne da s njima blud cinite i da ih za priljeznice 
uzimate." 

Tj. kao sto je Allah, dz.s., dozvoljenim ucinio prijatna i ukusna jela i 
hranu koju pripreme jevreji i krscani, dozvolio je i brak s ccdnim zenama 
kao i s cednim zenama ehlu-kitabijkama (jevrejkama i krscankama) 
ukoliko su cedne i nemaju ljubavnika. 

Blud je zabranio i u ajetu koji govori o braku s ropkinjama ukoliko 
covjek nije u stanju ozeniti se slobodnom zenom, pa kaze Uzviseni: 

Js- >jj\~jl9v <JjjJ>2\> j*jy>r\ ^yji'lj ij*y&>^y 

"I zenite se njima, s dopustenjem vlasnika njihovih, i podajte im 
vjencane darove njihove, kako je uobicajeno, kada su cedne i kada 
javno ne cine blud i kada tajno ne zive s ljubavnicima." 73 

To sc nedvosmisleno zabranjujc u rijecima Uzvisenog: 



7 ' En-Nisa, 25. 
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"Bludnik se ne treba zeniti osim bludnicom ili mnogoboSkinjom, a 
biudnica ne treba biti pozeljna osim bludniku ili mnogoboscu, to je 
zabranjeno vjernicima." 74 

To je strogo zabranjeno vjernicima, tj. da se zene zenama koje su 
poznate kao bludnice jer to moze uciniti samo bludnik ili mnogobozac. 

Amr bin Suajb, od svog oca, a on od njegovog djeda, prenosi da je 
Mersed ibn Ebu Mersed el-Ganevi, koji se bavio preprodajom robova, 
imao u Meki prijateljicu koja je bila biudnica, a zvali su je Anak. On je 
dosao kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i upitao ga: "Allahov Poslanice, 
mogu li ozeniti Anak?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije mu dao odgovora 
sve dok nije objavljen ajet: "Bludnik se ne treba zeniti osim bludnicom ili 
mnogoboikinjom." Zatim ga je Allahov Poslanik, s.a.v.s., pozvao i rekao 
mu: 

"Nemoj se zeniti njome." 75 

Hbu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Bludnik koji je zbog bluda bicevan moze se ozeniti samo njemu 
slicnom." 76 

Es-Sevkani veli: "Ovaj opis odnosi se na osobe koje mogu biti 
opisane kao bludnici. U hadisu je jasan dokaz da covjeku nije dozvoljeno 
da se ozeni zenom koja je poznata kao biudnica, niti je zeni dozvoljeno 
da se uda za covjeka koji je poznat kao bludnik. Na to ukazuje spomenuti 
ajet jer na kraju tog ajeta stoji: 'To je zabranjeno vjernicima.' Ovaj je ajet 
nedvosmislen u pogledu zabrane toga." 



74 En-Nur, 3. 

75 Biljezi ga Ebu Davud, Et-Tirmizi i En-Ncsai. 
1,1 Biljezc ga Ahmed i Hbu Davud, 
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Blud i brak 77 

Postoji velika razlika izmedu braka i samog cina razmnoz.avanja. 
Naime, brak je osnovna celija drustva, garancija njegovog postojanja i to 
je prirodni zakon kojeg se cijeli svijet treba pridrzavati. Brak je kosmicki 
zakon koji zivotu daje vrijednost i smisao. Jcdino je brak istinska njeznost 
i ljubav. On je medusobno potpomaganje i ucestvovanje u zajednickom 
osnivanju porodice i ocuvanja ljudske vrste. 

Ciljevi islama kada se radi o zabrani bluda 

Islam ne zeli da se covjek baci u zagrljaj bludnice niti zeli da 
muslimanka ima ista s bludnikom i da na nju ima utjecaj njegova prezrena 
dusa koja je ispunjena bolescu. Ne zeli da ona ima fizicki kontakt s 
njegovim tijelom koje je prepuno bakterija i virusa i svakojakih bolesti. 

Islam, sa svim svojim propisima i naredbama, i sa svim svojim 
zabranama, zeli samo donijeti srecu cijelom covjecanst\u koje treba 
dosegnuti uzvisene stepene za koje ga je Allah, dz.s., predvidio. 

Bludnici su izvor najopasnijih bolesti 

Kako da bludnici na ovom svijetu budu sretni kada u sebi nose 
najopasnije bolesti koje prvo njih napadaju i razaraju im svaki organ 
tijela?! Sifilis i gonoreja jesu spolne bolesti koje su same po sebi dovoljne 
da se bludnici okarakteriziraju kao skriveno zlo kojeg se treba cuvati i 
kojeg se treba rijesiti. Kako da covjecanstvo bude sretno ako medu njima 
zive bludnici koji svoje psihicke poremecaje prenose na svoje potomke, 
a uz te poremecaje prenose i sifilis kao i ostale spolne bolesti. Kako 
da bude sretna porodica u kojoj se radaju fizicki i psihicki deformirana 
djeca zbog spolnih bolesti koje su imali njihovi roditelji? 



77 Iz knjige Islam i savremena meilkina. 
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SliCnost izmedu bludnika i mnogobozaca 

Musliman koji je odgojen na kur'anskim principima i koji se pridrzava 
sunneta najboljeg stvorenja, AUahovog Poslanika, s.a.v.s., ne moze zivjeti 
s bludnicom jcr ona ne razmislja na isti nacin kao on. Ona ne zivi na 
pravilan nacin, i ne moze raditi na ucvrscivanju bracne zajednice, jer ona 
prema toj bracnoj zajednici ne osjeca isto sto i njen muz, koji zna da je 
Allah, dz.s., o braku rekao: 

% ^fjs^/j^L^ -2% J± \j& % > 

"Ne zenite se mnogoboSkinjama dok ne postanu vjernice; uistinu je 
robin ja vjernica bolja od mnogoboikinje, makar vam se i svidala. Ne 
udavajte vjernice za mnogobosce dok ne postanu vjernici; uistinu 
je rob vjernik bolji od mnogobosca, makar vam se i dopadao. Oni 
zovu u Dzehennem, a Allah, voljom Svojom, nudi Dzennet i oprost, 
i objainjava ljudima dokaze Svoje, da bi razmislili." 

Gdje je ta ljubav izmedu covjeka i bludnice? Kako se moze dusa 
vjernika smiriti pokraj duse jedne bludnice? Vjernik se ne moze ozeniti 
bludnicom zbog pokvarenosti njene duse i zbog izvitoperenosti njenih 
osjeca ja. Isto tako, ne moze se ozeniti ni mnogoboskinjom jer ona nema 
njegova uvjerenja, ne vjeruje u ono sto on vjeruje i ne gleda na zivot 
onako kako on gleda. 

Ona ne smatra zabranjenim ono sto njemu vjera zabranjuje, kao sto 
su grijesi i razvrat. 

Ne priznaje uzvisena nacela koja islam naglasava. 

Njena je vjera zabluda, a uvjerenja su joj iskrivljena. 

Njena su razmisljanja daleko od njegovog razmisljanja, a njen 
razum ne doseze do obzorja do kojih doseze njegov razum. Zbog toga, 
Uzviseni Allah, dz.s., veli: 
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"Ne zenite se mnogoboSkinjama dok ne postanu vjernice; uistinu je 
robinja vjernica bolja od mnogoboSkin je, makar vam se i svidala. Ne 
udavajte vjernice za mnogobosce dok ne postanu vjernici; uistinu 
je rob vjernik bolji od mnogobosca, makar vam se i dopadao. Oni 
zovu u Dzehennem, a Allah, voljom Svojom, nudi Dzennet i oprost, 
i objasnjava ljudima dokaze Svoje, da bi razmislili." 

Iskreno pokajanje briSe ranije poCinjene grijehe 

Ako se bludnik i bludnica iskreno pokaju, zatraze oprosta od 
Allaha, dz.s., i prekinu s cinjenjem grijeha, i svako od njih zapocne s 
novim, cistim, zivotom daleko od grijeha, Allah, dz.s., primit ce njihova 
pokajanja iz milosti Svoje i svrstat ce ih medu Svoje dobre robove. 

"I oni koji se mimo Allaha drugom bogu ne klanjaju, i koji, one koje 
je Allah zabranio, ne ubijaju, osim kada pravda zahtijeva, i koji ne 
bludnice; a ko to radi, iskusit ce kaznu, patnja ce mu na onom svijetu 
udvostrucena biti i vjecno ce u njoj ponizen ostati; ali onima koji 
se pokaju i dobra djela cine, Allah ce njihova hrdava djela u dobra 
promijeniti, a Allah prasta i samilostan je." 

Neki covjek, upitao je Ibn Abbasa, r.a., rekavsi: "Zaljubio sam se u 
jednu zenu i s njome sam cinio ono sto je Allah, dz.s., zabranio. Nakon 
toga pokajao sam se i sad se zelim ozeniti njome." Neki ljudi tada povikase: 
"Bludnik se moze ozeniti samo bludnicom ili mnogoboskinjom." Ibn 
Abbas, r.a., tada rece: "Ovaj se ajet ne odnosi na one koji se pokaju. 
Slobodno se ozeni njome, a ako bude kakva grijeha u tome, ja ga 
prihvacam na sebe." 
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Ibn Omer, r.a., upitan je o covjeku koji je ucinio blud s nekom 
z.enom, moze li se nakon toga njome ozeniti? On je odgovorio: "Ako 
sc pokaju i poprave, moze se ozeniti njome." Isti odgovor na ovakvo 
pitanju izrekao je i Dzabir ibn Abdullah. Ibn Dz.erir, r.a., prenosi da je 
sestra nekog covjeka iz Jemena pocinila blud pa je zbog grize savjesti 
prerezala sebi vene, ali su je uspjeli spasiti, pa je ozdravila. Nakon nekog 
vremcna njen amidza, koji joj je bio staratelj, preselio se s njome u 
Medinu, pa se ona, nakon sto je pocela uciti Kur'an, potpuno posvetila 
ibadetu, pa je postala jedna od najpoboznijih zena u Medini. Ljudi su je 
poceli prositi, ali njen amidza nije z.elio nikoga prevariti tako sto ce udati 
za njega zenu koja je pocinila blud. On jednom prilikom taj svoj problem 
spomenu Omeru, r.a., pa mu on rece: "Ako ikome to ispricas, kaznit cu 
te. Ako ti dode neki dobar covjek kojim si zadovoljan da je prosi, udaj je 
za njega." U drugom predanju stoji da je Omer, r.a., rekao: "Zar da ikom 
o tome ispricas? Zar da obznanis ono sto je Allah, dz.s., sakrio. Tako 
mi Allaha, dz.s., ako ikome o tome ispricas, kaznit cu te kao opomenu 
ostalim ljudima. Udaj je kao postenu i cednu muslimanku." 

Omer, r.a., rekao je: "Odlucio sam da zabranim da se neko ko je 
ucinio blud ozeni z.enom koja je cijeli z.ivot bila cedna." Ubcjj ibn Ka'b 
rece mu: "Vladaru pravovjernih, mnogobostvo je veci grijeh od bluda, 
pa ako se covjek pokaje, Allah, dz.s., mu oprosti." Imam Ahmed smatra 
da se iskrenost pokajanja zene moze iskusati tako sto cc je nagovarati na 
blud. Ako se odazove, njeno pokajanje nijc bilo iskreno, a ako odbije, 
njeno pokajanje bilo je iskreno. To podrzava predanje koje se prenosi od 
Ibn Omera, r.a. 

Mcdutim, pripadnici hanbelijskog mezheba kaz.u: 7B "Ne prilici 
muslimanu nagovarati zenu da pocini blud, jer to se moze desiti samo 
onda kada su njih dvoje osamljeni, a muslimanu nije dozvoljeno 
osamljivati se sa zenom koja mu nije bliz.i rod, pa makar s nijetom da 
jc poducava Kur'anu. Kako onda da mu bude dozvoljeno osamljivati se 
s njome s namjerom da je nagovara na cinjenje bluda." Povrh toga, ko 
njemu garantira da i on nece, ako mu se odazove, ponovo pociniti grijeh 

78 E/-/Vf»(;»( autora Ibn Kudame. 



FIKHUS-SUNNE 249 
s njome tako da mu nije dozvoljeno da se izlaze torn riziku. Ispitivanje 
iskrenosti pokajanja zbog ostalih grijeha i kada se radi o drugim vrstama 
gresnika ne desava se na ovakav nacin tako da to ne treba ciniti ni s 
bludnicima. 

Isto misljenje zastupaju imam Ahmed 79 , Ibn Hazm, Ibn Tejmijja i 
Ibn el-Kajjim, s tim da imam Ahmed, kada se radi o zenidbi s bludnicom 
koja se pokajala postavlja jos jedan uvjet, a to je da joj istekne iddet. 
Prema njemu, ako se covjek ozeni bludnicom prije njenog pokajanja ili 
prije isteka njenog iddeta, brak ce biti neispravan, i treba ih rastaviti. 

Ucenjaci hanefijskog, safijskog i malikijskog mezheba smatraju da 
je bludniku dozvoljeno ozeniti se bludnicom i da je bludnici dozvoljeno 
udati se za bludnika. Prema njima, cinjenica da su oni bludnici ne utjece 
na ispravnog bracnog ugovora. 

Ibn Rusd veli: "Uzrok njihovog razilazenja jeste razlicito 
razumijevanje rijeci Uzvisenog: 'A bludnica ne treba biti pozeljna osim 
bludniku ili mnogoboku, to je zabranjeno vjernicima.' Da li ovaj ajet znaci 
kudenje bludnika ili zabranu zenidbe medu njima, i da li se ajet: to je 
zabranjeno vjernicima' odnosi na blud ili na onog ko zeli sklopiti brak?" 
Vecina ucenjaka ovaj ajet razumijeva tako da se on odnosi na kudenje 
bluda, a ne na zabranu, jer prenosi se da je neki covjek o svojoj zeni rekao 
Allahovom Poslaniku, s.a.v.s.,: "Ona ne odbija ruku covjeka koji zeli da 
je dodirne", pa mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovorio: "Razvedi se 
s njome". Covjek mu rece: "Ali ja je mnogo volim." Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece mu: "Onda je zadrzi." 80 

Oni koji dozvoljavaju brak s bludnicama razilaze se u tome da li je 
dozvoljeno ozeniti se bludnicom dok je ona jos u iddetu. 



Tj. da nije muslimanu dozvoljeno ozeniti sc bludnicom niti vjernici udati se za bludnika prije 
pokajanja. 

Ahmed veli: "Ovaj je hadis nevjerodostojan." Ibn el-Dzevzi ga spominje medu apokrifnim 
hadisima. Ebu 'Ubejd kazc da je ovaj hadis u suprotnosti s Kur'anom i sunnetom, jer Allah, 
dz..s., dozvolio je brak samo s cednim z.enama, zatim je objavio ajet koji govori o medusobnom 
opiuz.ivanju supruznika za blud, a Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio je da ukoliko sc supruznici 
budu medusobno optuzivali za blud, treba ih rastaviti i da vise nikada ne mogu biti u braku. 
Kako onda da Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredi covjeku da zadrzi zenu koja ne odbija bilo 
koga ko joj se ponudi. Niz prenosilaca ovog hadisa prekinut je. Ibn cl-Kajjim veli: "Ovaj hadis 
suprotstavlja se jasnim hadisima koji zabranjuju brak s bludnicama." 
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Malik smatra da je to zabranjeno iz postovanja prema muzevom 
sjemenu i kako bi se tacno znalo ko je otac djctcta koje se rodilo iz bluda. 
Ebu Hanifa i Es-Safi smatraju da je dozvoljcno sklopiti bracni akt, ali 
da nije doz.voljeno prekidati njen iddet. Pored toga, Es-Safi smatra da 
je dozvoljcno sklopiti bracni ugovor pa makar ona bila i trudna jer ta 
trudnoca nije legalna. 

Ebu Jusuf i Ebu Hanifa u jednom predanju vclc: "Nije dozvoljeno 
sklopiti brak s njome sve dok je trudna i dok se ne porodi kako nc bi 
plod jednog covjeka zalijevao neki drugi covjek svojom vodom." Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., zabranio je da se ima spolni odnos s razvedenom 
zenom koja je trudna sve dok se ne porodi. I zena koja je zatrudnjcla 
nakon bluda treba se poroditi, i ako ne postoji postovanje prema plodu 
bludnika, sjeme legalnog muz.a postovano je i ne prilici da se ono mijesa 
sa sjcmcnom gresnika. Allahov Poslanik, s.a.v.s., htio je prokleti covjeka 
koji je z.elio imati spolni odnos sa svojom ropkinjom koja je bila trudna 
s drugim covjekom iako je ta ropkinja u njegovom vlasnistvu. U jednom 
drugom predanju, Ebu Hanifa vcli da je bracni ugovor koji se sklopi s 
takvom zenom ispravan, ali da se ne moze imati spolni odnos s njome 
sve dok se ona ne porodi." 1 

Razlika izmedu bluda prije braka i u braku 

Ucenjaci kaz.u: "Ako udata zena pocini blud, brak nece biti ponisten. 
Isti slucaj je i ako se to desi muskarcu, jer razlika postoji u bludu prije 
braka i u braku, tj. izmedu situacije da li da takvu ozeni ili da s takvom 
ostane u braku." 

Od Hasana i Dz.abira ibn Abdullaha, r.a., prenosi se da ukoliko 
udata zena pocini blud, treba se razvesti s muzem, a Ahmed smatra da 
je razvod u torn slucaju preporucljiv i kaze: "Smatram da nije dobro da 
covjek ostane u braku s ovakvom zenom, jer nije siguran da ga i poslije 
nece iznevjeriti i podmetnuti mu dijete koje nije njegovo." 



Tekffbus-SHWie, torn 3. 
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8. Zenidba s zenom s kojom se Covjek medusobno proklinjao (zbog zinaluka) 

Covjeku nije dozvoljeno ozeniti se zenom s kojom se 
medusobno proklinjao, jer mu je ona nakon toga postala trajno 
zabranjenom. Allah, dz.s., rekao je: 

"A oni koji okrive svoje zene, a ne budu imali drugih svjedoka, 
nego su samo oni svjedoci, potvrdit ce svoje svjedocenje zakletvom 
Allahom, i to cetiri puta da zaista govore istinu, a peti put da 
ga pogodi Allahovo prokletstvo, ako laze! A ona ce kazne biti 
pokedena, ako se cetiri puta Allahom zakune da on, doista, laze, a 
peti put da je stigne Allahova srdzba, ako on govori istinu!" 82 

9. Zenidba mnogoboSkinjom 

Ucenjaci se slazu da nije dozvoljeno muslimanu ozeniti se 
mnogoboskinjom, niti ateistkinjom, niti odmetnicom islama, niti zenom 
koja obozava kravu, niti zenom koja na bilo koji nacin nijece Allaha, 
dz.s.. Dokaz za to su rijeci Uzvisenog: 




x " ' ' ' ' 

"Ne zenite se mnogoboikinjama dok ne postanu vjernice; uistinu je 
robinja vjernica bolja od mnogoboikinje, makar vam se i svidala. Ne 
udavajte vjernice za mnogoboSce dok ne postanu vjernici; uistinu je 
rob vjernik bolji od mnogobosca, makar vam se i dopadao. Oni zovu 
u Dzehennem, a Allah, voljom Svojom, nudi Dzennet i oprost." 83 

82 En- Nur, 6-9. 
ni-Bekare, 221. 
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Povod objave ovog ajeta 

Mukatil vcli: "Ovaj ajet objavljen je povodom Ebu Mcrseda el- 
Ganevija, a neki kazu povodom Merscda bin Kbu Merseda, cije je 
pravo ime Kennaz bin Husajn el-Ganevi, a koga jc Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., tajno poslao u Meku kako bi otuda izbavio jcdnog od njegovih 
ashaba. Mcrscd je u Meki imao ljubavnicu koju je veoma volio dok je 
bio u dzahilijetu, a zvala se Anak. Ona mu dode i ponudi se, a on rece: 
'Islam je zabranio ono sto smo radili u doba dz.ahilijeta.' Ona mu rece: 
'Onda se oz.eni mnome.' On rece: 'Ne dok za to ne zatrazim dozvolu od 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s.' On ode kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i 
zatrazi dozvolu od njega, ali mu on to zabrani jer je on musliman, a ona 
mnogoboskinja."* 4 

Es-Suddi prenosi od Ibn Abbasa, r.a., da je ovaj ajet objavljen 

Abdullahu bin Revvahi, r.a., koji je imao neku crnu ropkinju, pa se 
jednog dana rasrdio na nju i udario je. Nakon toga se pokajao i dosao kod 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i obavijestio ga o tome. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece mu: "Abdullahu, kakva je ona kao vjernica?" Abdullah 
odgovori: "Allahov Poslanice, ona posti, klanja, lijepo uzima abdest 

1 svjedoci da nema drugog boga osim Allaha, dz.s., i da si ti Njegov 
Poslanik." Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Abdullahu, pa ona je 
vjernica." Abdullah rece: "Tako mi Onoga Koji te je poslao s istinom, 
oslobodit cu je, a zatim cu se ozeniti njome", pa je to i ucinio. Neki 
muslimani pocese ga ismijavati zato sto se ozenio ropkinjom, a sami su 
z.eljeli da se zene mnogoboskinjama zbog njihovog porijekla, pa je Allah, 
dz.s., objavio: 

"Ne zenite se mnogoboSkin jama dok ne postanu vjernice." 85 

Autor djela hl-Mugni veli: "Nema nikakvog razilaz.enja medu 
ucenjacima da nije dozvoljeno ozeniti se zenom koja obozava bilo kakvo 



D^amiul-abhamil-Kur an, torn. 3. str. 68. 
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bozanstvo mimo Allaha, dz.s., niti j e dozvoljeno jcsti meso zivotinje koju 
mnogobosci zakolju - jedino je dozvoljeno zeniti se ehlu-kitabijkama. 
Takoder, zabranjeno je ozeniti se otpadnicom od islama bez obzira koju 
je vjeru prihvatila." 

Zenidba ehlu-kitabijkama 

Muslimanu je dozvoljeno ozeniti se sa slobodnom ehlu-kitabijkom, 
jer je Allah, dz.s., rekao: 

"Od sada vam se dozvoljavaju sva lijepa jela; i dozvoljavaju vam se 
jela onih kojima je data Knjiga, i vasa jela su njima dozvoljena; i 
cestite vjernice su vam dozvoljene, i cestite kceri onih kojima je data 
Knjiga prije vas, kad im vjencane darove njihove dadete s namjerom 
da se njima ozenite, a ne da s njima blud cinite i da ih za priljeznice 
uzimate." Kf ' 

Ibn el-Munzir veli: "Nije vjerodostojno preneseno ni od jednog 
ucenjaka da je to smatrao zabranjenim." 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da je on, kada bi ga neko upitao 
o zenidbi krscankom ili jevrejkom, odgovarao: "Allah, dz.s., zabranio 
je vjernicima brak mnogoboskinjama, a ne znam da postoji vece 
mnogobostvo od toga da zena kaze da joj je Gospodar Isa, a.s., ili neko 
drugi od Allahovih, dz.s., robova." 

Rl-Kurtubi prenosi da je En-Nuhas rekao: "Ove Omerove rijeci 
suprotstavljaju se misljenju vecine ucenjaka koji za to imaju dokaz, jer 
veliki broj ashaba i tabi'ina smatrao je da je brak s ehlu-kitabijkama 
dozvoljen, medu njima Osman, Talha, Ibn Abbas, Dzabir, Huzejfa. 
Medu tabi'inima to misljenje zastupali su: Se'id ibn el-Musejjeb, Se'id ibn 
Dzubejr, Hasan, Mudzahid, Tavus, Ikrima, Es-Sa'bi, Ed-Dahhak i mnogi 



El-Maida, 5. 
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drugi ucenjaci iz svih pokrajina." Nema nikakve kontradiktornosti medu 
ajetima koji zabranjuju brak s mnogoboskinjama, a dozvoljavaju s ehlu- 
kitabijkama jer se izraz "mnogobostvo" nc odnosi na ehlu-kitabije, jer je 
Allah, dz.s., rekao: 

4. *»s^ (S?^ tr*" 0^** Jf r j^3 J* 1 b^ut^ 1 i^f ^ 
"Nisu se nevjernici izmedu sljedbenika Knjige i mnogoboSci 
odvojili, sve dok im nije doSao dokaz jasni."" 7 

U ovom ajetu oni se spominju kao odvojene skupine, a ne kao 
jcdna, a veznik u ajetu ukazuje na razlicitost. Osman, r.a., ozenio se 
Nailom bint Ferafis el-Kelibijjom, a bila je krscanka, a tek nakon sto se 
udala za njega primila je islam. Huzcjfa, r.a., ozenio se nekom jevrejkom 
iz Medaina. Dzabir, r.a., upitan je o braku s jevrejkom ili krscankom, pa 
je odgovorio: "Zenio sam se njima u vrijeme osvojenja Meke zajedno sa 
Sa'dom bin Ebu Vekkasom." 

Pokudenost braka sa ehlu-kitabijkama 

lako je brak s ehlu-kitabijkama dozvoljen, ipak je pokuden, jer 
uvijek postoji opasnost da ce muz potpasti pod utjecaj zene pa ce 
zanemariti islam ili ce primiti krscanstvo. Ako se radi o zeni koja zivi 
dalje od muslimana, onda je pokudenost izrazenija jer nemoral moze biti 
izrazeniji. Neki ucenjaci smatraju da je brak s ehlu-kitabijkom koja zivi 
daleko od muslimana strogo zabranjen. O tome je upitan Ibn Abbas, r.a., 
pa je odgovorio da nije dozvoljeno i proucio rijeci Uzvisenog: 

% fez & f> ^ '% &\ '% *\ ^ & 

"Borite se protiv onih kojima je data Knjiga, a koji ne vjeruju ni 
u Allaha ni u onaj svijet, ne smatraju zabranjenim ono Sto Allah i 
Njegov Poslanik zabranjuju i ne ispovijedaju istinsku vjeru - sve 
dok ne daju glavarinu posluSno i smjerno." 88 



Kl-Bejjine, 1 . 
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Hl-Kurtubi veli: "Kada je Ibrahim cuo za misljenje ibn Abbasa, r.a., 
to ga je zadivilo." 

Mudrost koja se krije u dozvoljenosti braka s ehlu-kitabijkama 

Islam je dozvolio brak s ehlu-kitabijkama kako bi se srusile barijere 
koje postoje izmedu krscanstva i islama. Naime, brak je uzrok druzenja 
i zblizavanja tako da se pruza prilika da se govori o islamu, njegovoj 
sustini, ljepotama i mudrosti. 

To je prakticni primjer zblizavanja muslimana s krscanima i poziv u 
uputu i pravu vjeru. Onaj ko se zeni njima treba sebi postaviti to kao cilj 
i razlog takve vrste braka. 

Razlika izmedu mnogoboSkinje i krStanke 89 

Mnogoboskinja nema vjere koja bi joj zabranjivala varanje, 
podstrekivala na povjerljivost, cinjenje dobrih djela, odvracala od zla. 
Ona je prepustena svojoj cudi i onome cemu su je odgojili njeni roditelji, 
a to su paganski obicaji, zablude, sejtanske varke i spletke, zbog cega 
ce ona varati svoga muza i iskvariti vjerovanje svoga djeteta. Ako muz 
bude zadivljen njenom Ijepotom, to ce joj samo pomoci da ga odvede u 
zabludu. Ako ga samo malo uspije odvratiti od lijepog ponasanja, ovlada 
njegovim srcem i omrzne mu ljepotu koja se krije u islamu, podstakne 
ga na nekontrolirano uzivanje u zenskim carima, ipak ce to biti malo u 
odnosu na nezavidnu situaciju u koju ga je gurnula. 

Sto se tice vjernika i ehlu-kitabijke, izmedu njega i nje ne postoji velika 
razlika. I ona vjeruje u Allaha, dz.s., i obozava Ga, vjeruje u poslanike, 
a.s., u onaj svijet, nagradu ili kaznu na onom svijetu, i ispovijeda vjeru 
dneci dobro i izbjegavajuci zlo. 

Jedina velika razlika izmedu njih dvoje jeste to sto on vjeruje u 
poslanstvo Muhammeda, s.a.v.s. Onoga ko vjeruje u poslanike, a.s., jedino 
neznanje odvraca od toga da povjeruje u Muhammeda, s.a.v.s., koji je 
dosao s onim s cime su dosli i ostali poslanici, a dodatak u njegovom 

*" El-Memir, torn 2, str. 356, 357. 
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vjerozakonu u odnosu na vjerozakone ostalih poslanika jeste zbog toga 
sto su to zahtijevale potrebe ljudi i kako bi se ljudi pripremili da jos na 
ljepsi nacin obozavaju Allaha, dz.s. Druga prepreka je inat iako takvi u 
dubini duse vjeruju, ali je ovaj slucaj rijedi. 

Velika je vjcrovatnoca da ce ehlu-kitabijka, kada bude zivjela u 
braku s muslimanom, shvatiti sustinu njegove vjere, ljepotu njegovog 
vjerozakona, pridrzavanje propisa vjere, i saznat ce za jasne ajete i 
znakove ispravnosti islama, pa ce i ona upotpuniti svoje vjerovanje i 
sama primiti islam, te ce zasluziti duplu nagradu ako bude dobro cinila 
nakon sto primi islam, a i u vremenu dok je bila ehlu-kitabijka. 

Zenidba Sabejkom 

Sabejci su ljudi koji ispovijedaju vjeru koja je spoj vatropoklonstva, 
judaizma i krscanstva i nemaju zasebnu vjeru. Mudzahid veli: "Oni su 
ehlu-kitabijska sekta koja proucava Zebur." Od I Iasana se prenosi da su 
oni narod koji obozava meleke. 

Abdurrahman bin Zejd veli: "Oni su sljedbenici jedne od vjera koje 
su se ispovijedale u Mosulu, a govorili su: 'Nema boga osim Allaha, dz.s.', 
ali nisu cinili dobra djela, niti su imali neku vjersku knjigu, niti su slijedili 
nekog vjerovjesnika, samo su izgovarali rijeci: 'Nema boga osim Allaha, 
dz.s.', i nisu vjerovali ni u jednog poslanika. 

Zbog toga su mnogobosci govorili za drugove Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s.: 'Sabejci su im slicni jer i oni izgovaraju rijeci: 'Nema boga osim 
Allaha, dz.s.'" 

Fl-Kurtubi veli: "Ono sto se moze zakljuciti iz rijeci nekih ucenjaka 
jeste to da su oni bili monoteisti, ali su vjerovali da zvijezde imaju utjecaja 
na ljudski zivot." 

Kr-Razi smatra da su oni narod koji obozava zvijezde smatrajuci 
da ih je Allah, dz.s., ucinio kiblom kojoj ljudi trebaju ciniti ibadet i 
obracati se dovama, i da je Allah, dz.s., njima prepustio da upravljaju 
kosmosom. Zbog ovih razilazenja ucenjaci se razilaze i o pitanju da li 
se dozvoljeno zeniti Sabejkama. Neki smatraju da su oni sljedbenici 
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jedne od nebeskih knjiga koje su pretrpjele izmjene, pa ih izjednacuju s 
jevrejima i krscanima, pa je na osnovu toga dozvoljen brak sa Sabejkama, 
jcr je Allah, dz.s., rekao: 

"Od sada vam se dozvoljavaju sva lijepa jela; i dozvoljavaju vam se 
jela onih kojima je data Knjiga, i vasa jela su njima dozvoljena; i 
cestite vjernice su vam dozvoljene, i cestite kceri onih kojima je data 
Knjiga prije vas." 90 

Ovo misljenje zastupa Hbu Hanifa i njegovi ucenici Ebu Jusuf i 
Muhammed. 

Neki su neodlucni kada se radi o njima, jer je sustina njihove vjere 
nepoznata, pa kazu: "Ako se slazu s jevrejima i krscanima u osnovama 
njihove vjere, budu vjerovali u poslanike i knjige, imat ce njihov status. 
A ako se razlikuju od njih u osnovama njihove vjere, nece imati njihov 
status i ubrajat ce se u mnogobosce." Ovo misljenje prenosi se od 
Ahmeda i Es-Safi ja. 

Zenidba s vatropoklonicom 

Ibn el-Munzir veli: "Ucenjaci se ne slazu da je zabranjeno zeniti se 
vatropoklonicama i jesti meso zivotinja koje oni zakolju. Medutim, vecina 
ucenjaka smatra da je to ipak zabranjeno i da oni nisu sljedbenici jedne 
od nebeskih knjiga: ne vjeruju u poslanstvo, a obozavaju vatru." Es-Safi 
prenosi da je Omer, r.a., o njima rekao: "Ne znam kako da postupam s 
njima?" pa mu je Abdurrahman rekao: "Cuo sam Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., kako kaze: 

'Postupajte s njima kao s ehlu-kitabijama.'" 



1 F.i-Maida, 5. 
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Ovaj je hadis dokaz da oni nisu kao ehlu-kitabije. Imam Ahmed 
upitan je o tome da li je tacno da vatropoklonici imaju knjigu, pa je 
odgovorio: 'To je netacno." Rbu Sevr smatra da je brak s njima 
dozvoljen, jcr i oni placaju dzizju kao i jevrcji i krscani. 

Zenidba sa sljedbenicom neke druge vjere koja ima nebesku knjigu 
mimo jevreja i krSCana 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da ko god ispovijeda neku 
od nebeskih vjera i stuje knjigu koja je objavljena, kao sto su listovi 
Ibrahima, a.s., Sita, a.s., Zebur Davuda, a.s., dozvoljen je brak s njima i 
dozvoljeno je jesti meso zivotinja koje oni zakolju ukoliko ne obozavaju 
kipove, i ovo je jedno od misljenja hanbelijskog mezheba. Razlog tome 
jeste sto se i oni pridrzavaju jedne od nebeskih knjiga, i u tome su slicni 
jevrejima i krscanima. 

Prema ucenjacima safijskog mezheba i jednom predanju hanbelijskog 
mezheba nije dozvoljeno sklapati brak s njima niti je dozvoljeno jesti 
meso zivotinja koje oni zakolju, a kao dokaz navode ajet: 

"I zato da ne kazete: 'Knjiga je objavljena dvjema vjeroispovijestima prije 
nas, ali mi ne znamo da je citamo kao oni"' 91 , i zbog toga sto su se te knjige 
bavile uglavnom savjetima i poslovicama, a nisu u sebi sadrzavale propisc 
niti su kao takve poznate. 

Udaja muslimanke za nemuslimana 

Ucenjaci se slaz.u da nije dozvoljeno muslimanki udati se za 
nemuslimana bez obzira da li se radilo o mnogoboscu ili o ehlu - kitabiji. 
Dokaz za to rijeci su Uzvisenog: 

- " 1 ] " s /■ .' $ <" 



" Rl-Rn'am, 156. 
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"O vjernici, kada vam vjernice kao muhadzirke dodu, ispitajte ih - 
a Allah dobro zna kakvo je vjerovanje njihovo - pa ako se uvjerite 
da su vjernice, onda ih ne vracajte nevjernicima: one njima nisu 
dopustene, niti su oni njima dopukeni.'"' 2 

Razlog tome jestc cinjenica da je covjek taj koji ima glavnu rijec 
u kuci, a zena mu se mora pokoravati ako joj ne nareduje nesto sto se 
suprotstavlja s ucenjem vjere, i u ovim okvirima covjek se treba ponasati 
prema zenama. Nikada se ne smije dozvohti nemuslimanu da upravlja 
muslimanom ili muslimankom. Uzviseni je rekao: 

"A Allah nece dozvoliti nevjernicima da uniste vjernike." 

Povrh toga, nemusliman ne priznaje vjeru islam, lassnom smatra 
njenu svetu knjigu, nijece poslanstvo poslanika koga ona slijedi, pa kako 
da u kuci bude mir i kako da brak uspije pored ovolikih razlika. Suprotno 
tome, ako se musliman ozeni ehlu-kitabijkom, on priznaje njenu vjeru, a 
vjerovanje u njenu svetu knjigu dio je i njegovog vjerovanja. 

10. Zenidba s vise od Cetiri zene 

Muslimanu je strogo zabranjeno da u isto vrijeme bude ozenjen s 
vise od cetiri zene jer su mu cetiri zene dovoljne. Zenidba s vise od cetiri 
zene jeste pretjerivanje i nije dobrocinstvo koje je Allah, dz.s., propisao 
kako bi se ocuvao bracni zivot. Dqkaz za to jesu i rijeci Uzvisenog: 

&j J~ j^^t j ^ p» 'o() > 

"Ako se bojite da prema zenama sirotama necete biti pravedni, onda 
se zenite onim zenama koje su vam dopuitene, sa dvije, sa tri i sa 
cetiri. A ako strahujete da necete pravedni biti, onda samo jednom; 

1,2 U ovom ajetu, Allah, dz.s., nareduje vjernicima da ispitaju zene koje su ucinile hidicru, pa ako 
se ispostavi da su vjernice, neka ih ne vracaju nevjernicima, niti su one njima dozvoljene, niti 
su oni njima dozvoljeni. Ispkivanje ce se uraditi tako sto ce ih pitati o uzroku njihove hidzre, 
jesu li izasle zbog Ijubavi prema Allahu, dz.s., i Njegovom Poslaniku, s.a.v.s., i cuvajuci islam. 
Ako je to tako, onda ce se smatrati vjernicama. 
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ili - eto vam onih koje posjedujete. Tako cete se najlakse nepravde 
sacuvati." 

Povod objave ovog ajeta 

El-Buhari, Ebu Davud, En-Nesai, prcnose od Urvc ibn ez-Zubejra, 
r.a., da je on upitao Aisu, r.a., suprugu Allahovog Poslanika, s.a.v.s., o 
rijecima Uzvisenog: "Ako se bojite da prema zenama sirotama necete 
biti pravedni, onda se zenite s onim zenama koje su vam dopustene", 

pa je odgovorila: "Sine moje sestre, ajet govori o sirotici koja zivi pod 
skrbnistvom njenog staratelja pa zajedno koriste imetak. Nakon nekog 
vremena njega zadivi njen imetak i njena ljepota, pa se zazeli ozeniti 
njome, ali s namjerom da joj ne dadne mehra onoliko koliko ona 
zasluzuje. Takvim ljudima zabranjuje se da zene sirotice ukoliko ne 
budu pravedni prema njima i daju im mehr koji se daje i njima slicnim 
zenama. Dozvoljeno im je da se zene drugim zenama mimo njih, a koje 
im se dopadaju. Nakon toga, ljudi su zatrazili pojasnjenje ovog ajeta od 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pa je Allah, dz.s., objavio sljedeci ajet: 
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"Oni traze od tebe propise o zenama. Reci: 'Allah ce vam objasniti 
propise o njima - neko vam je vec kazao u Kn jizi o zenama sirotama, 
kojima uskracujete ono sto im je propisano, a ne zelite da se njima 
ozenite, i o ne jakoj d jeci, i o tome da prema sirocadi trebate pravedno 
postupati." 

Aisa, r.a., dalje veli: "Ono sto Allah, dz.s., spominje da im se uci 
jeste prvi ajet u kojem je Allah, dz.s., rekao: 

'Ako se bojite da prema zenama sirotama necete biti pravedni, onda se 
zenite onim zenama koje su vam dopustene.' 
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Rijeci su Uzvisenog u drugom ajetu: 

'A ne zelite da se njima ozenite.' To je kada se neko od vas ne zeli ozeniti 
siroticom jer jc siromasna i nije lijepa. Ljudima je zabranjeno zeniti se 
siroticama radi njihovog imetka i ljepote, osim ako ce biti pravedni prema 
njima, jer da nisu imucne i lijepe, ne bi zeljeli zeniti se njima." 

Znacenje ajeta jeste: Allah, dz.s., obraca se starateljima sirotica, 
pa kaze da: ako je sirotica pod skrbnistvom nekog od vas, a boji se da 
joj nece dati mchr koji se inace daje zeni poput nje, neka se onda zeni 
nekom drugom zenom, jer su takve mnogobrojne, te mu Allah dz. s., 
nije suzio prostor nego je dozvolio da se sa takvima zeni od jedne do 
cetiri. Ako se boji da ce biti nepravedan ako se ozeni sa vise zena onda 
mu je zabranjeno imati vise od jedne zene, ili treba ce se zadovoljiti 
ropkinjama koje su u njegovom posjedu. 

OgraniCavanje na Cetiri zene 

Es-Safi veli: "Sunnet Allahovog Poslanika, s.a.vs., upucuje na to da 
nikome mimo Allahovog Poslanika, s.a.v.s., nije dozvoljeno zeniti se sa 
vise od cetiri zene u isto vrijeme." U ovome sto je rekao Es-Safi slazu 
se svi ucenjaci. Jedino se prenosi da neke sitske sekte smatraju da je 
dozvoljeno imati i vise od cetiri zene, a neki smatraju da u tome nema 
nikakva ogranicenja. Neki kao dokaz navode cinjenicu da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., bio ozenjen s vise od cetiri zene, tj. sa devet zena, kao 
sto se to biljezi u El-Buharijevom Sahihu. 

Imam El-Kurtubi pobija ovo misljenje pa kaze: "Znaj da rijeci 
po dvije...' '...po tri...' '...po cetiri...' ne ukazuju na to da je dozvoljeno zeniti 
se s devet zena kao sto tvrde oni koji ne razumiju Kur'an i sunnet, i sto 
se suprotstavlja stavovima prijasnjih ucenjaka, jer smatraju da veznik u 
ovom ajetu ima znacenje sabiranja. Kao potvrdu tome navode cinjenicu 
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., u isto vrijeme bio ozenjen s devet zena. 
Oni koji zastupaju ovo misljenje jesu rafidije i neke zahirije koji sabiru 
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brojeve spomenute u ajetu." Neke zahirije dolaze s jos gorim misljenjem, 
pa kaz.u da je dozvoljeno u isto vrijeme imati osamnaest zena jer su 
brojevi spomenuti u ajetu spomenuti u formi koja znaci ponavljanje, i da 
veznik ukazuje na mnozinu. Rijec "mesna" tumace da znaci: "...dvije po 
dvije", a isto tako tumace rijeci "sulase" (po tri) i "ruba" (po cetiri). Sve ovo 
ukazuje na nepoznavanje arapskog jezika i sunneta Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., i u suprotnosti je s konsenzusom ucenjaka, jer nije preneseno da 
se neko od ashaba i tabiina ozenio s vise od cetiri zene. 

Malik, u svom Muvettau, En-Nesai i Ed-Darekutni u svojim Es- 
Sumnima, biljeze da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., Gilanu ibn Umejji, r.a., 
koji je u trenutku kada je primio islam bio zenjen s deset zena, rekao: 
"Odaberi izmedu njih cetiri, a s ostalim se razvedi." 

Ebu Davud u svom Es-Sumnu biljezi predanje Harisa bin Kajsa, r.a., 
koji kaze: "U trenutku kada sam primio islam bio sam ozenjen s osam 
zena pa, kada sam to spomenuo Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., rekao mi 
je: 'Odaberi izmedu njih cetiri.'" 

Mukatil veli: "Kajs ibn el-Haris bio je ozenjen s osam zena, pa mu 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada je objavljen ovaj ajet, naredio da sc 
razvede s cetiri i odabere cetiri zene." 

lspravno je da je to bio Haris bin Kajs el-Esedi, kao sto to tvrdi Kbu 
Davud. Muhammed bin Hasan u svom djelu fij- Sijer d-kebir navodi da je 
to bio Haris bin Kajs, koji je poznat ucenjacima. Sto se tice cinjenice da je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio ozenjen s devet zena, to je bilo dozvoljeno 
samo njemu. Njihova tvrdnja da veznik upotrebljen u ajetu ukazuje na 
mnozinu poklapa se s misljenjem nekih jezicara, medutim, Allah, dz.s., 
obratio se Arapima na najcistijem jeziku u kojem se ovaj veznik ne 
upotrebljava u torn znacenju. 

Muz je duzan biti pravedan prema zenama 

Allah, dz.s., dozvolio je visezenstvo, ali ga je ogranicio na cetiri 
zene. Naredio je da se one jednako hrane, imaju isti stan, odjecu i da 
muz. jednako kod svih boravi, i da u svim ostalim materijalnim stvarima 
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bude jednak i prema njima ne pravi razliku izmedu one koja je bogata 
i one koja je siromasna, ugledna, manje ugledna. Ako se covjek boji da 
ce biti nepravedan i da nece biti u stanju ispunjavati sve obaveze prema 
njima, onda mu je strogo zabranjeno imati vise od jedne zene. Ako je u 
stanju biti pravedan prema trima zenama, zabranjeno mu je da se ozeni 
cetvrtom. Ako je u stanju biti pravedan samo prema dvjema, onda mu je 
zabranjeno da se zeni trecom. Isto tako, ako nije u stanju biti pravedan 
prema dvjema, onda ce se ozeniti samo jednom zenom jer je Allah, dz.s., 
rekao: 

"Onda se zenite s onim zenama koje su vam dopuitene, sa po dvije, 
sa po tri i sa po cetiri. A ako strahujete da necete pravedni biti, onda 
samo sa jednom; ili - eto vam onih koje posjedujete. Tako cete se 
najlakse nepravde sacuvati." tj. lakse cete se sacuvati nepravdc. 
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Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko 
bude ozenjen dvjema zenama i bude davao prednost jednoj nad drugom, 
doci ce na Sudnjem danu, a jedna njegova strana bit ce deformirana." 
Biljeze ga Ebu Davud, Et-Tirmizi, En-Nesai i Ibn Madza. 

Nema nikakve kontradiktornosti izmedu Allahove, dz.s., naredbe 
da se bude jednako pravedno prema svim zenama i ajeta u kojem Allah, 
dz.s., veli da niko nije u stanju biti jednak prema svojim zenama. Taj ajet 
glasi: 

"Vi ne mozete potpuno jednako postupati prema zenama svojim ma 
koliko to zeljeli, ali ne dopustite sebi takvu naklonost pa da jednu 
ostavite u neizvjesnosti." 
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Pravednost koja se u ovom ajetu trazi jeste vidljiva pravcdnost koja 
se moic realizovati, a nc misli se na to da ih jednako voli, ili da ima 
jednak spolni odnos, 

Muhammed ibn Sirin veli: "Upitao sam Ubejdu o ovom ajetu, pa je 
odgovorio: 'Misli se na ljubav i spolni odnos.'" 

Ebu Bckr bin el-'Arebi veli: "Istinu je rekao Uzviseni Allah jer to 
niko nije u stanju. Srca su robova izmedu dva prsta Milostivog, i okrece 
ih kako zeli. Isti je slucaj i sa spolnim odnosom. Jedna ce ga vise privlaciti 
od druge. Ako se to desava mimo njegove volje, onda on nije grijesan 
jer to spada u stvari koje covjek ne moze kontrolirati tako da za to nece 
ni odgovarati." 

\ jj> ^\ : Jj*j J-**-* (••-* ji-j *M Jj*»j 

Aisa, r.a., rekla je: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., postupao bi jednako 
prema svojim z.enama i govorio bi: 'Allahu, ja sa jednako ponasam prema 
njima onoliko koliko mogu, pa nemoj me koriti za ono sto si Ti u stanju, 
a u ccmu sam ja nemocan.'" flbu Davudveli: "Mislio je na srce." 

Biljeze ga Ebu Davud, Rt-Tirmizi, En-Nesai, Ibn Madza, a El- 
1 Iattabi veli da ovaj hadis upucuje na to da je covjek obavezan jednako 
postupati prema svim zenama kojima je ozenjen. Ono sto je zabranjeno 
jeste to da jednoj daje prednost u materijalnim stvarima i da joj uskracuje 
njena prava. Zabrana se ne odnosi na ljubav i naklonost koja se desava 
u srcu jer to nisu stvari koje covjek moze kontrolirati. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., postupao je jednako prema svim zenama i govorio je: "Allahu, 
ja se jednako ponasam..." (hadis). O ovoj temi objavljen je ajet: "Vine 
mozete potpuno jednako postupati prema zenama svojim ma koliko to zeljeli, 
ali ne dopustite sebi takvu naklonost pa da jednu ostavite u neizvjesnosti." 

Ako muz zeli putovati ima pravo sa sobom povesti koju god zeli 
suprugu, a najbolje je o tome odluciti putem strelica. Zena ima pravo 
odreci se prava koje joj pripada, jer to pravo pripada samo njoj i ima 
pravo pokloniti ga nekom drugom. 
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Prcnosi se da jc Aisa, r.a., rekla: "Kada bi Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
zelio putovati, sa sobom bi vodio zenu na koju padne strelica. Sa svakom 
zenom provodio bi po jcdan dan, s tim sto je Sevda bint Zem'a poklonila 
svoj dan Aisi, r.a." 91 

Pravo zene da muzu uvjetuje da se ne zeni drugom zenom mimo nje 

Iako je islam dozvolio visezenstvo ukoliko je muz u stanju prema 
svima podjednako postupati i ogranicio broj zena na cetiri, ipak je zeni, 
ili njcnom staratelju, dao pravo da prije sklapanja braka uvjetuju da se 
njen muz ne zeni drugom zenom. Ako bi zena uvjetovala covjeku prije 
sklapanja braka da se ne zeni drugom zenom pored nje, uvjet bi bio 
ispravan, i muz bi bio obavezan postovati ga. Ako to ne bi ispunio, zena 
ce imati pravo na razvod braka, i jedino sc ona moze odreci tog prava na 
razvod ako je zadovoljna da se njen muz ozeni jos jednom zenom. 

Ovo misljenje zastupa imam Ahmed, a Ibn Tejmijja i Ibn el- 
Kajjim smatraju ga najispravnijim. Naime, znacajniji su uvjeti koji se 
postave prilikom sklapanja braka nego oni koji se postave u trgovini i 
iznajmljivanju, te je zbog toga prece ispuniti uvjete koji su postavljeni 
prilikom sklapanja braka. 

Ovo svoje misljenje potkrepljuju sljedecim: 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Najprece je da ispunjavate uvjete 
koje ste postavili prilikom sklapanja braka." 94 
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E ; .!-Hattabi veli: "Hadis ukaz.uje na to da je dozvoljeno birati putem strclka i da covjek kod 
svojih zena moze boraviti danju kao i nocu. Hadis ukazuje i na to da kada se radi o bracnom 
zivotu, zena ima pravo odreci se svoga prava kao i svog imetka. Vecina ucenjaka slaze se da 
ukoliko jedna od zena krenc na put s muz.em, to joj se ncce ubrajatj da je boravila kod muz.a, i 
muz. nece biti duzan nadoknaditi ostalim z.enama te dane ukoliko odabir padne putem strelice. 
Neki ucenjaci smatraju da je muz. duzan te dane nadoknaditi ostalim z.enama kako bi sa svima 
podjednako boravio. Prvo je misljenje ispravnije jer ga zastupa vecina ucenjaka, i jer, pored 
privilegije da boravi s muz.em, ona se izlozila i tcskocama puta, a one koje su ostale kod kuce 
sacuvane su toga. Ako bi izjednacio te dane s ostalim z.enama, onda bi one dobile vise." 

Biljeze ga F.l-Buhari i Muslim u svojim Sahihima. 
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Njih dvojica biljeze prcdanje Abdullaha bin Ebu Mulejke, koji 
prenosi da mu je El-Misvcr bin Mahrcma prenio da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Clanovi plemena Bcnu Hisam ibn el-Mugira traz.e od 
menc dozvolu da udaju svoju kcer za Aliju ibn Ebu Taliba, ali ja im to 
necu dozvoliti, necu im to dozvoliti, i necu im to dozvoliti osim ako se 
Alija bin Ebu Talib zeli razvcsti s mojom kcerkom a oz.eniti se njihovom 
kcerkom. Moja kci je dio mcne, brine me sto i nju brine i uznemiruje 
me ono sto nju uznemiruje." U drugom predanju stoji: "Fatima je dio 
mcnc i bojim se da ne bude iskusana u vjeri." Zatim je spomcnuo svoju 
tazbinu iz plemena Benu Abdusscms pa je pohvalio njih kao tazbinu i 
rekao: "Kada mi je govorio, istinu je govorio, kada bi mi obecao, to bi 
ispunio. Ja ne zabranjujem ono sto je dozvoljeno niti dozvoljavam ono 
sto je zabranjeno, ali, tako mi Allaha, dz.s., nikada necu dozvoliti da se 
na jednom mjestu okupi kcerka Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i kcerka 
Allahovog neprijatelja." 

Ibn el-Kajjim veli: "Ovaj propis podrazumijeva sljedecc: 
1. ako zena covjeku uvjetuje da se ne smije zeniti nekom drugom 
zenom mimo nje, duzan je taj uvjet ispuniti, a ako se nakon toga ozeni 
drugom, ona ce imati pravo na razvod. Na to upucuju rijeci Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., u kojima veli da to uznemiruje i brine l'atimu i da njega 
uznemiruje i brine isto sto i nju. Poznato je da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
udao Fatimu za njega pod uvjetom da je ne uznemiruje niti da uznemiruje 
njenog oca. Ako i nije spomenuto u samom bracnom ugovoru, svakako 
da se podrazumijevalo. Spominjanje Allahovog Poslanika, s.a.v.s., druge 
tazbine i njeno hvaljenje da je bila iskrena prema njemu, da je ispunjavala 
svoja obecanja jeste ustvari upozorenje Aliji, r.a., da se i on treba ugledati 
na njih. Ovo ukazuje na to da je Alija, r.a., jos prije obecao da je nece 



FIKHUS-SUNNE 367 
uznemirivati niti vrijedati, pa ga Allahov Poslanik, s.a.v.s., podstice da i 
on ispuni svoje obecanje kao sto je to ucinila druga tazbina. Iz ovog se 
moze zakljuciti da je ono sto se obicno podrazumijeva isto kao uvjet 
koji se postavlja rijecima i da i ukoliko se taj uvjet ne ispuni to onome 
ko ga postavlja daje pravo na raskid braka. Ako bi obicaj pripadnika 
nekog naroda bio da ne dozvoljavaju svojim kcerkama da otputuju iz 
njihove domovine i da to niposto ne dozvoljavaju njihovim muzevima, 
to bi bilo kao da su taj uvjet postavili rijecima, i muz je duzan pridrzavati 
se pravila koja su uobicajna u torn mjestu. To je u skladu sa pravnom 
metodologijom stanovnika Medine. Imam Ahmed smatra da je obicajni 
uvjet poput uvjeta koji se postavi rijecima, pa na osnovu toga smatraju 
da ako neko dadne svoju odjecu peracu, krojacu, ili tijesto pekaru, ili 
hranu kuharu, a koji rade za placu, ili ude u hamam, a ne bude govora o 
placanju, duzan je da im plati onoliko koliko se inace placa. 

Na osnovu ovoga, ako zamislimo da je zena iz kuce u kojoj ne 
dozvoljavaju da se neko zeni drugi put na njihovu kcerku i ako se tog 
pravila stalno pridrzavaju, onda je to kao da su postavili uvjet rijecima. 
Najuglednija medu svim zenama i kci najuglednijeg potomka Adema, 
a.s., imala je najvise prava na to. Da su to uvjetovali Aliji, r.a., i rijecima, 
a prije sklapanja braka, to bi bila samo potvrda, a ne izmisljanje nekog 
posebnog uvjeta. U zabrani Aliji, r.a., da spoji u istom braku Fatimu, 
r.a., sa kcerkom libu Dzehla krije se velika mudrost, a to je da je zena 
potpuno ravnopravna sa svojim muzem. Ako je ona ugledna, a i njen 
muz, ona ce biti ugledna i zbog svog i zbog muzevog ugleda, a ovo je 
slucaj s Fatimom i Alijom, r.a. 

Allah, dz.s., nije zelio izjednaciti kcerku Ebu Dzehla s Fatimom, 
r.a., niti da ona bude druga zena njenog muza, jer medu njima postoji 
ocita razlika. Zbog toga nije bilo dobro, ni sa serijatske ni sa svjetovne 
strane, da se ona uda za Fatiminog muza. Na to upucuju i rijeci Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s.: 

,*\ . 1 ..*>*>, 1 . , >,'•>:>: 1, 1 
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"Tako mi Allaha, dz.s., nikada necu dozvoliti da se na jcdnom mjestu 
sastave kci Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i kci Allahovog neprijatelja." 
Ovo su bile rijeci Ibn cl-Kajjima. 

Prethodno smo spominjali misljcnja ucenjaka kada se radi o pravu 
zene da muzu postavlja uvjete pa ko zcli moze se vratiti na to poglavlje. 

Mudrost koja se krije u viSezenstvu 

1. Iz Svoje milosti i dobrote, Allah, dz.s., dozvolio je covjeku 
visezenstvo, ali ga je ogranicio na cetiri zene. Covjek ima pravo ozcniti se 
s vise od jedne zene pod uvjetom da bude u stanju biti pravedan prema 
njima glede opskrbe i duzine boravka kod njih. 

Ako se boji da ce biti nepravedan i da im nece moci ispuniti sva 
prava, onda mu je zabranjeno zeniti vise od jedne zene. Cak, i ako se boji 
da nece moci ispuniti sva prava cak i jedne zene, zabranjeno mu je da se 
zeni sve dok to ne bude u stanju. 

Visezenstvo nije ni obavezno niti preporuceno, nego je to 
jednostavno stvar koju je Allah, dz.s., dozvolio, jer je ono u odredenim 
zivotnima situacijama potrebno i ima pozitivne efekte na drustvo. 

2. Islam je covjeku postavio vise ciljeve i zadacu, a muslimani su 
duzni tu poslanicu prenijeti i dostaviti ljudima. Medutim, oni to nece 
moci uciniti ukoliko ne budu imali jaku drzavu koja za to ima sve 
predispozicije: vojsku, obrazovanje, industriju, poljoprivredu, trgovinu, 
i sve ostalo u cemu se ogleda snaga jedne drzave i njen opstanak, a 
mora imati i jaku vlast. To se moze postici samo ukoliko postoji veliki 
broj podanika te drzave koji trebaju biti sposobni da daju svoj doprinos 
u svim oblastima ljudskog zivota. Zbog toga je neko rekao: "Snaga je 
kod mnostva." Svakako da je nacin na koji ce se postici to mnostvo 
sto rani j a zenidba, a i visezenstvo, s druge strane. Suvremene su drzave 
danas shvatile znacaj ljudstva i njegovog utjecaja na proizvodnju, vojnu 
moc i utjecaj tako da su dale podsticaj za motivisanje porodice. Njemacki 
putopisac Pol Smit (Poul Schmid) primijetio je da je stopa nataliteta kod 
muslimana veoma velika i shvatio je da je to uzrok njihove snage, pa u 
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svojoj knjizi "Islam- velesila buducnosti," koja je izdana 1936. god., on 
veli: "Potencijali snage na islamskom Istoku ogledaju se u vise stvari: 

a) u snazi islama kao vjerc i zivotnog sistema, tc u njcgovim 
principima i bratimljenju ljudi razlicitih nacionalnosti, boja i kulture"; 

b) postojanju prirodnih bogatstava na islamskom istoku koji se 
protezeod Atlantskog okeana, do granica Marakesa zapadno do Indijskog 
okeana pa sve do granica Indonezije, istocno. Pravilna eksploatacija ovih 
prirodnih bogatstava u jedinstvenoj drzavi koja ima zdravu ekonomiju 
bila bi uzrokom da muslimani budu potpuno neovisni od Evrope i drugih 
drzava samo kada bi se muslimani ujedinili i medusobno pomagali; 

c) na kraju on spominje i treci cinilac a to je: visoka stopa nataliteta 
kod muslimana, sto znatno povecava njihovu brojcanu moc. On zatim 
kaze: "Ako se objedine ova tri potencijala snage i ako se muslimani 
ponovo bratime i ujedine u svojoj vjeri, u vjerovanju u jednog Boga, i ako 
iskoriste prirodna bogatstva za svoje potrebe, njihov ce se broj povecati, 
islam ce postati ozbiljna prijetnja Evropi, a ako muslimani dobiju pravo 
vodstvo, postat ce glavna svjetska sila." Nakon sto je podrobno govorio 
o ovim potencijalima snage muslimana, Pol Smit koristeci statisticke 
podatke i ono sto je sam saznao o sustini islamskog vjerovanja, o 
slavnoj historiji muslimana i njihovoj odlucnosti da se odupru svim 
neprijateljima, predlaze da se krscanski zapadni svijet ujedini i da ponovi 
krstaske ratove protiv muslimana, ali na drukciji nacin, onako kao to 
danasnje prilike zahtijevaju, ali da to bude odlucno i efikasno"; 

3. drzava koja je sebi uzela u obavezu da dostavlja poslanicu islama 
cesto je izlozena rizicima rata, pa u tim ratovima gubi veliki broj svojih 
clanova, a neko se mora brinuti o hudovicama koje su nakon njih ostale, 
a najbolji nacin te brige jeste brak. To ne znaci da ce tako nadomjestiti 
gubitak svojih muzeva, ali ce se isto tako radati djeca, koja ce povecati 
brojcanu snagu muslimana; 

4. ponekad se desi da je broj zena u nekom mjestu veci nego broj 
muskaraca, sto je pretezno slucaj nakon ratova. Cak, broj zena veci je 
kod vecine naroda, i u doba mira s obzirom da su muskarci izlozeni 
teskim poslovima, a to skracuje njihov zivotni vijek u odnosu na zene. 
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Ta brojcana nadmoc zena neminovno obavezuje na visezenstvo 
kako bi se zastitile cxl bluda zene koje se ne mogu udati. U protivnom, 
bit ce prinudene uraditi ono sto je neispravno i sto je sramotno, a sto 
ce znatno narusiti snagu drustvene zajednice, ili da svoj zivot provedu u 
samoci i tegobama nezenstva pa da nemaju potomke i za muslimansko 
drustvo moguci ljudski potencijal koji se mogao roditi iz poligamnih 
brakova. 

Neke drzave u kojima se povecao broj zena u odnosu na muskarce 
bile su prisiljene dozvoliti poligamne brakove jer nisu vidjele drugog 
izlaza u rjesenju svojih problema i negativnih posljedica koje su iz tog 
proizasle. 

Doktor Muhammed Jusuf Musa veli: "Sjecam se da smo ja i 
nekolicina mojih egipatskih kolega, dok smo bili u Parizu 1948. god. 
pozvani da prisustvujemo svjetskom kongresu omladine koji se trebao 
odrzati u Minhenu u Njemackoj. Ja i jedan od mojih egipatskih kolega 
ucestvovali smo na jednoj sjednici na kojoj se govorilo o problemu 
postojanja veceg broja zena u odnosu na muskarce u Njemackoj nakon 
rata, pa su tragali za rjesenjem tog problema. Nakon iznesenih prijedloga 
koji su svi odreda odbijeni, istupio sam ja sa svojim kolegom da ponudimo 
jedino prirodno rjesenje, a to je visezenstvo. Ovaj je prijedlog u pocetku 
docekan s cudenjem i nevjericom, ali kada su o njemu razmislili bcz 
predrasuda i studiozno uvidjeli su da ne postoji neko drugo rjesenje. 
Rezultat je bio to sto su ga uvrstili u prijedloge koje je kongres prihvatio. 
Ono sto me veoma obradovalo, kada sam se vratio u domovinu 1949. 
god., jeste vijest da su egipatski mediji informiranja prenijeli informaciju 
da su stanovnici grada Bona, njemacke prijestolnice na zapadu, traz.ili da 
se usvoji zakon u kojem bi se dozvolilo visezenstvo"; 

5. muskarac je duze vremena sposobniji za spolni z.ivot od zene. Od 
nastupa punoljetstva pa do duboke starosti on je u stanju imati spolni 
odnos, dok to zena ne moze u periodu dok joj traju menstrualni ciklusi, 
koji traju i do deset dana, zatim u postporodajnom periodu koji traje i 
do cetrdeset dana a tome se mogu jos pridodati eventualni problemi za 
vrijeme trudnoce i dojenja djeteta. 
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Sposobnost zene da rada nc prelazi dob izmedu cetrdeset pet i 
pedeset godina, a muskarac je u stanju postati otac i nakon sezdesete 
godine zivota. Ove cinjenice treba uzeti u obzir i naci im adekvatno 
rjesenje. 

Ako je zena u ovom periodu nesposobna ispunjavati svoje bracne 
obavcze, sta onda da cini njen muz? 

Je li mu bolje ozeniti se jos jednom zenom koja ce i njega i sebe 
uciniti cednim ili imati ljubavnicu cija ce veza s njom biti ono sto veze 
i zivotinje, a to je spolni odnos. Treba napomenuti da islam najstrozije 
zabranjuje blud. 

"I Sto dalje od bluda, jer to je razvrat, kako je to ruzan put!" 

Onome ko to ucini propisuje se zestoka kazna: 

j.3 Xs\'j U*. ^ta-i % ljia? j*Aj 3£\'j\ 

"Bludnicu i bludnika izbicujte sa stotinu udara bicem, svakog od 
njih, i neka vas pri vrSenju Allahovih propisa ne obuzima prema 
njima nikakvo sazaljenje, ako u Allaha i u onaj svijet vjerujete, i neka 
kaznjavanju njihovu jedna skupina vjernika prisustvuje!" 

6. neke su zene ncrotkinje ili imaju bolest od koje se ne nada 
ozdravljenju, ali i pored toga zele nastaviti s bracnim zivotom, a muz zeli 
imati djecu i suprugu koja ce biti u stanju upravljati kucanskim poslovima. 
Je li bolje za muza da bude zadovoljan ovom bolnom stvarnoscu i da zivi 
samo sa zenom koja je nerotkinja i koja nije u stanju da mu rodi djecu, ili 
sa zenom koja je neizljecivo bolesna i nije u stanju da upravlja kucanskim 
poslovima, pa da on sam snosi posljedice?! Ili je bolje da se razvede s 
njome i pored toga sto ona zeli nastaviti zivot s njim? Ili je najbolje da 
ispuni i njenu i svoju zelju, pa da se ozeni drugom, a da prvu zenu zadrzi 
i tako ucini ono sto je najbolje i za njega i za nju?! 

Vjerujem da je jedini izlaz da sc prihvati ono sto je najprcce da se 
prihvati i sto ce svako pametan shvatiti i razumjeti; 
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7. neki su muskarci, zahvaljujuci svojoj psiho-fizickoj konstrukciji, 
jako potentni tako da im nije dovoljna jedna zena, a to se desava, poscbno, 
u nekim ekvatorijalnim podrucjima. Pa, umjesto da ima ljubavnice koje 
ce pokvariti njegov moral dozvoljeno mu je da te svoje potrcbe zadovolji 
na serijatski dozvoljen nacin; 

8. ovo su neki posebni i neki opceniti razlozi koje je islam uocio. 
Islam je dosao s propisima koji se odnose na sve generacije i koji nisu 
ograniceni samo na jedno vrijeme. Ti propisi vaze za sve ljude sve 
dok ne nastupi Sudnji dan, ali, svakako, treba uzeti u obzir posebnosti 
svakog vremena. Takoder, treba uzeti u obzir i potrebe svakog pojedinca 
posebno. Briga za dobrobit cijelog ummeta za povecavanjem broja 
njegovih clanova u ratu i miru jeste najvazniji cilj islama; 

9. primjenjivanjc ovog propisa u islamskom svijetu imalo je vaznu 
ulogu u ocuvanju njegovih clanova od raznih drustvenih anomalija 
i moralnih posrnuca koji su se rasirili u zajednicama koje ne priznaju 
pravo na visezenstvo. 

U drustvima koji ne prakticiraju visezenstvo primijeceno je 
sljedece: 

1 . rasirenost grijesenja, i razvrata tako da je broj bludnica u nekim 
mjestima veci nego broj legalno udatih zena; 

2. rezultat toga bilo je povecanje broja vanbracno rodene djece. U 
nekim zemljama broj vanbracno rodene djece iznosi 50% od ukupnog 
broja novorodencadi. U SAD-u rodi se svake godine vise od dvjesto 
hiljada vanbracne djece. 

Novine "Sa'b" u mjesecu augustu 1959. god. objavile su sljedece: 
"Zacudujuci procent vanbracno rodene djece u SAD-u ponovo je 
pokrenuo raspravu o nivou morala u Americi i ogromnim kolicinama 
novca poreznih obveznika koji se trosi na ovu vojsku djece ciji se broj 
svake godine povecava za dvjesto hiljada." Neke drustvene zajednice 
dale su zadatak institucijama da iznadu mogucnost rjesavanja ovog 
problema tako sto ce sterilizirati zene, a sto je daleko od vjerskog ucenja. 
U nekim drugim mjestima rasprava je koncentrirana oko prijedloga da 
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se majkama koje rode vise od jednog vanbracnog djeteta uskrati pomoc. 
Ministarstvo zdravlja, obrazovanja i drustvenih pitanja u SAD-u kaze: 
"Od novca koji porezni obveznici uplate ove godine 21 0. miliona dolara 
bit ce potroseno na vanbracno rodenu djecu, sto iznosi 27, 29 dolara 
mjesecno na svako dijete." 

Zvanicni statisticki podaci pokazuju da se broj vanbracno rodene 
djece od 1938. god., koji je iznosio 87.900, 1957. god. popeo na 
201.700. 

Ministarstvo drustvenih pitanja izjavilo je da je broj vanbracno 
rodene djece 1958. god. iznosio 250.000 djece. Medutim, oni koji su 
dobro upuceni tvrde da je taj broj daleko veci. 

Posljednji statisticki pokazatelji ukazuju da se broj vanbracne djece 
u posljednje dvije generacije od svake hiljade povecao po tri puta, a ono 
sto jtrste posebno opasno je cinjenica da je sve veci broj tinejdzerki koje 
se poradaju. Sociolozi iznose na vidjelo i drugu cinjenicu, a to je da veliki 
broj porodica nastoji sakriti da je njihova kcerka zatrudnjela na vanbracni 
nacin, a dijete koje se rodilo daju drugim porodicama da ga odgajaju. 

3. Ovi nezakoniti seksualni kontakti bili su uzrok pojave raznih 
fizickih bolesti i dusevnih poremecaja. 

4. Bili su uzrok dusevnih bolesti i depresije. 

5. To je srusilo povjerenje medu supruznicima, a sto je oslabilo 
bracne zajednice i unistilo zdravi porodicni zivot koji je izgubio svoj 
znacaj. 

6. Ubacilo je sumnju u potomstvo, tako da otac nije siguran da je 
dijete koje odgaja i o kome se brine njegovo. 

Sve ove negativne pojave bile su prirodan rezultat ponasanja koje je u 
suprotnosti s cistom ljudskom prirodom i ucenjem islama, i to je najbolji 
dokaz da je islamsko ucenje najbolje i najsigurnije i da je najprikladnije za 
covjekov zivot na Zemlji. Ove rijeci zavrsit cemo s pitanjem i odgovorom 
koji je izrekao Alfonso Etjin (Alfonso Eteinne), koji je rekao: "Postoji li i 
jedna pozitivna moralna pojava ukoliko se zabrani visezenstvo?" Zatim 
je odgovorio: "Ovo je veoma osjetljiva stvar, jer ako se to desi, javne 
kuce koje su prava rijetkost u islamskom svijetu prosirit ce se, a s njima 



wow 

2 ^ Es-Sejjid Sabik 

ce se pojaviti i kobne posljedice koje ih prate. Pored toga, u islamskom 
svijetu pojavit ce se dotad njima nepoznata bolest, a to je da ce odredeni 
broj zena ostati neudat, pa ce posljedice toga biti vidljive u zemljama u 
kojima se ljudi zene samo s jednom zenom. To se pojavilo u veljkom 
procentu posebno u periodima poslije ratova." 

OgraniCavanje visezenstva 

Pojavila se ruzna praksa koja je bila posljedica nepoznavanja 
islamskog ucenja, a to je da su neki, vjerujuci da imaju nepobitan dokaz, 
z.eljeli ograniciti visezenstvo ili ga zabraniti muzu sve dok kadija ili neko 
drugi ne procijeni da li je covjek u stanju ozeniti se jos jednom zenom, tj. 
da li ima materijalne mogucnosti za jos jednu zenidbu. 

Bracni zivot zahtijeva odredene materijalne troskove, pa ako je 
porodica mnogobrojna, jer je covjek oz.enjen s vise zena, imat ce na 
svojim plecima tezak teret i nece to moci podnijeti. On nece moci 
pravilno odgojiti svoju djecu, da djeca budu uzorita i da budu u stanju 
da se uhvate u kostac sa zivotnim problemima. Nedostatak materijalnih 
sredstava uzrok je pojave neznanja, pojave asocijalnih licnosti; mnogi 
ljudi tada zive u teskim uvjetima tako da odrastaju noseci u sebi klicu 
nemira koja ce unistiti osnove drustva. 

Pored toga, ljudi se u danasnje vrijeme zene s vise zena samo da bi 
zadovoljili svoje strasti ili iz zelje za imetkom, a osnovni cilj visezenstva 
zapostavili su potpuno. Takvi ne tez.e opcedrustvenim koristima i, u vecini 
slucajeva, cine nasilje z.enama kojima su se oz.enili, nanose stetu njihovoj 
djeci i uskracuju im pravo na nasljedstvo. Zbog toga se rasplamsava vatra 
mrznje i neprijateljstva medu djecom inoca, to se neprijateljstvo prenosi 
na porodicu, dolazi do svada, a svaka od supruga zeli se osvetiti drugoj. 
Kada djeca odrastu dolazi cak i do ubojstava. Ovo su neke posljedice 
visezenstva koje navode oni koji smatraju da se visezenstvo treba 
kontrolirati. 

Odgovorit cemo im na sljedeci nacin: "Lijek nije u zabranjivanju 
onoga sto je Allah, dz.s., dozvolio, nego je lijek za ovakve pojave 
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poducavanje, odgoj i pravilno razumijevanje vjerskih propisa. Zar ne 
vidis da je covjeku dozvoljeno da jede i pije, ali da ne prelazi granice. 
Ako bude pretjerivao u hrani i picu i zadese ga bolesti, za to nije kriva 
hrana ni pice, krivo je njegovo pretjerivanje. Lijecenje ovakvih pojava 
ne moze biti zabranjivanjem jela i pica, nego treba poduciti tog covjeka 
adabima jela i ukazati mu na opasnost pretjerivanja u jelu. Pored toga, 
oni koji smatraju da kadija treba odlucivati ko je sve u stanju da se zeni 
sa vise zena zbog negativnih posljedica koje se mogu javiti torn prilikom 
ne znaju, ili se prave da ne znaju, za posljedice koje se mogu javiti ako 
bi se njihovo misljenje sprovodilo u praksi. Naime, manje su posljedice 
visezenstva od onih koje ce nastati ako se postupi po njihovom misljenju, 
a duznost je nastojati da se izbjegne veca steta jer je to serijatsko pravilo. 
Prepustanje kadiji da odlucuje o stvarima koje nemaju jasno definirane 
granice, jer ne postoji nacin da tacno odredimo i saznamo prava stanja 
ljudi, cesto donosi vecu stetu od koristi. Od pocetka pojave islama pa 
sve do danas muslimani su prakticirali visezenstvo, i ne prenosi se da je 
neko od njih pokusao to kontrolirati onako kako ovi predlazu. Pa zasto 
i mi ne bismo postupali onako kako su oni postupali, jer ne prilid nam 
da suz.avamo granice Allahove, dz.s., milosti i da bilo sta oduzimamo od 
propisa Serijata, za koji i njegovi neprijatelji svjedoce da je savrsen, a da 
ne govorimo o onima koji ga vole." 

Historijat visezenstva" 

Visezenstvo se prakticiralo u mnogim narodima i prije pojave 
islama, kao sto su Hebrejci, Arapi u doba dzahilijeta, Slaveni, a oni su 
preci naroda koji zive u sljedecim drzavama: Rusija, Litvanija, Kstonija, 
Cehoslovacka i Jugoslavija. To se prakticiralo i kod nekih germanskih 
i saksonskih naroda ciji potomci danas zive u drzavama: Njemacka, 
Austrija, Svicarska, Belgija, Holandija, Danska, Svedska, Norveska i 
Engleska. 



Iz knjigc- Pruni %eue 11 islama, dr. Ali Abdulvahid Vafi. 
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Znaci, nije tacna tvrdnja da je islam vjera kojc je jedina dozvolila 
visezenstvo. Cinjenica je da i danas postoje narodi koji nisu muslimanski, 
a u kojima je visezenstvo dozvoljeno, kao sto je to slucaj s narodima u 
Africi, Indiji, Kini i Japanu. Znaci, nije tacno da su muslimani jedini 
koji prakticiraju visezenstvo. Istina je da ni krscanstvo nema dokaza da 
je to zabranjeno jer u Indzilu ne postoji ni jedan dokaz koji kazuje da 
je visezenstvo zabranjeno. Ako su preci danasnjih krscana u Evropi i 
prihvatili zakon u kojem je dozvoljen brak samo s jednom zenom, to je 
zbog toga sto su vecina starih Evropljana koji su prihvatili krscanstvo 
bili idolopoklonici, a to su stari Grci i Rimljani po cijim se paganskim 
obicajima smatralo da je brak s vise od jedne zene zabranjen. Nakon 
sto su primili krscanstvo, oni su zadrzali te obicaje. To znaci da zakon 
u kojem je brak dozvoljen samo s jednom zenom nije bio rezultat 
ucenja njihove vjere, nego je to bio obicaj njihovih predaka kojeg su se 
pridrzavali u pagansko vrijeme. Crkva je samo prihvatila taj njihov obicaj 
i to je prihvatila kao svoje ucenje, i pored toga sto se u Indzilu ne nalazi 
ni jedan dokaz koji ukazuje da je to zabranjeno. 

Istina je, da se visezenstvo prvo pojavilo medu naprednim 
civilizacijama, dok je, u isto vrijeme, to bilo malo rasireno medu nazadnim 
i zaostalim civilizacijama, kao sto to tvrde ugledni sociolozi i historicari 
na celu s Vester Markom (Wester Mark), Hubihusom, Hilirom (Hiller), 
Dzener Berg (Jenner Berg). 

Primijetno je da je brak samo s jednom zenom bio prisutan u 
slabo razvijenim narodima koji su zivjeli samo od lova ili skupljajuci 
hranu u prirodi i u narodima koji su tek bili presli na poljoprivrednu 
proizvodnju. 

U isto vrijeme, visezenstvo se u jasnoj formi pojavilo medu 
narodima koji su postigli znacajan napredak u civilizaciji, a koji su 
zivjeli od stocarstva, medu narodima koji su vec odavno bili prestali sa 
skupljanjem plodova u prirodi i poceli se baviti poljoprivredom. 

Mnogi sociolozi i historicari smatraju da ce se visezenstvo ponovo 
prosiriti medu narodima koji su ga i prije prakticirali u trenucima kada 
se znatno povecaju gradske sredine i poboljsaju zivotni uvjeti. Znaci, 
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nijc tacno da se visezenstvo veze samo 7. a sredine koje su zaostale, nego 
suprotno tome, a to potvrduje i stvarnost. 

Ovo je cinjenicno stanje kada je u pitanju historijski osvrt na ovaj 
fenomen i izvorno krscansko ucenje. Ovo su istinitc informacije kada 
se radi o sirenju pojave visezenstva i njegova veza sa civilizacijskim 
napretkom. Ne spominjemo ovo s ciljem da opravdamo ovu pojavu, 
nego samo da ukazemo na ono sto je ispravno i tacno, i pobijemo tvrdnje 
orijentalista koji znaju cesto iskriviti istinu i historiju. 



Staratelj je osoba koja po serijatskom pravu, ima mogucnost da u 
ime neke druge osobe donosi odluke u ime njega i mimo njegove volje. 

Ovo se naziva opce, a postoji posebno starateljstvo. 

Posebno starateljstvo jeste ono u kojem se covjek brine o nekoj 
osobi ili o imetku. Starateljstvo o osobi jeste ono o kojem cemo govoriti 
u ovom poglavlju, tj. o starateljstvu prilikom sklapanja braka. 



Staratelj treba biti: Slobodan, pametan, punoljetan, bez obzira da li 
je onaj kome je staratelj musliman ili nemusliman. Pravo na starateljstvo 
nema rob, lud covjek, maloljetnik, jer oni nisu u stanju biti staratelji sami 
sebi, pa kako da to budu nekom drugom. Pored ova tri, postoji i cetvrti 
uvjet, a to je da mora biti musliman ako je onaj o kome se stara takoder 
musliman, jer nije dozvoljeno da nemusliman bude staratelj muslimanu. 

Uzviseni Allah, dz.s., rekao je: 



STARATELJSTVO PRILIKOM 
SKLAPANJA BRAKA 



Uvjeti koje mora ispunjavati staratelj 




"A Allah nece dopustiti nevjernicima da uniite vjernike. 
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Neuvjetovanje da staratelj bude poznat po svojoj poboznosti (el-adale) 

Nije uvjet da staratelj bude poznat po svojoj poboznosti, jer grijesenje 
ne sprecava nekoga da bude staratelj prilikom sklapanja braka osim ako 
ne prede sve granice. U torn slucaju moze nanijeti stetu osobama koje su 
pod njegovim skrbnistvom i izgubit ce pravo na starateljstvo. 



Vecina ucenjaka smatra da zeni nije dozvoljeno udati samu sebe 
niti udati neku drugu zenu, jer je starateljstvo jedan od uvjeta ispravnosti 
bracnog ugovora, a staratelj je taj koji ima pravo da ga sklopi. Kao dokaz 
navode rijeci koje cemo spomenuti: 

Uzviseni je rekao: 



"I ne zenite se mnogoboSkinjama sve dok vjernice ne postanu."' J7 

Ono sto se uzima kao dokaz iz ovih ajeta jeste to sto se Allah, dz.s., 
obraca muskarcima, a ne zenama, pa kao da kaze: "O staratelji, ne udajite 
vase sticenice za mnogobosce." 



I ; .bu Musa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Nema braka bez dozvole staratelja." yH Negacija u ovom hadisu odnosi 
se na ispravnost bracnog ugovora, tako da je brak bez dozvole staratelja 
neispravan, kao sto ce to potvrditi i hadis koji prenosi Aisa, r.a., a koji 
cemo kasnije spomenuti. 

% En-Nur, 32. 
" 7 Hl-Bckara, 222. 

Biljczc ga Ahmed, Bbu Davud, nt-Tirmi7.i, Ibn Ilibban i El-Hakim, koji ga ocjcnjuje 
vjerodostojnim. 



Da li zena moze udati samu sebe 




"Udavajte neudate i zenite neozenjene, i cestite robove i robinje 
svoje." % 

I rekao je Uzviseni: 
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Hl-Buhari prenosi od Hasana da je o rijecima Uzvisenog: "Nemojte 
ih prisiljavati..." rekao: "Pripovijedao mi je Ma'kil binjesar da je ovaj ajet 
objavljen o meni. Udao sam svoju sestru za jednog covjeka, pa se on 
razveo s njome i kada joj je istekao iddet, dosao je ponovo da je prosi. 
Rekao sam mu: 'Ozenio sam te, ugostio i pocastio, a ti si je nakon toga 
pustio pa si opet dosao da je prosis!! Ne, tako mi Allaha, dz.s., nikada je 
vise necu udati za tebe.' On je bio solidan covjek, a moja je sestra zeljela 
da se opef uda za njega, pa je Allah, dz.s., objavio ovaj ajet: 'Nemojte ih 
prisiljavati...' Rekao sam: Allahov Poslanice, sada cu je udati za njega', 
pa sam to i ucinio.'" Ibn Hadz.er u svom Fethu veli: "Povod objave ovog 
ajeta jeste najjaci dokaz da nema braka bez dozvole staratelja, jer da nije 
tako, on joj ne bi zabranjivao da se uda niti bi ona imala potrebu traziti 
dozvolu od svog brata. Ako neko ima neko pravo, niko ga u tome ne 
moze sprijeciti." 

9j jij > \\'}\ d :JG ii; JLi -to &j 5 ti*» 

Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Koja se 
god zena uda bez dozvole njenog staratelja, njen je brak neispravan, njen 
je brak neispravan, njen je brak neispravan. Ako njen muz. bude imao 
spolni odnos s njome, imat ce pravo na mehr, a ako staratelj tendencioz.no 
odbije, pa vlast je staratelj onima koji nemaju staratelja." 99 Kl-Kurtubi 
veli: "Ovaj je hadis .ftf/j//>vjerodostojan." 

Ne treba se ni obazirati na ono sto Ibn Ulejja prenosi od Dzurejdza 
da je rekao: "Upitao sam P>.-Zuhrija o ovom hadisu, pa je rekao: 'Nije mi 
poanat.' Niko drugi mimo njega ne prenosi ove rijeci od Dzurejdza osim 
Ibn Ulejja." Ovaj hadis od Ez-Zuhrija prenosi veliki broj ucenjaka i ne 
spominju ovo sto navodi Ibn Ulejja. Cak i da je vjerodostojno preneseno 
od Kz-Zuhrija da je to rekao, to ne bi bio nikakav dokaz jer ga od njega 

"'' biljezi ga Ahmed, F.bu Davud, Ibn Madza i Rt-Tirmizi, koji kaze: "Ovaj je hadis hasen, 
dobar." 



2 g D Es-Sejjid Sabik 

prenose pouzdani prenosioci, medu njima i Sulejman ibn Musa, a on je 
bio pouzdan, Dzafer bin Rebia... i dr., pa i ako je Ez-Zuhri zaboravio 
ovaj hadis, pa svi su ljudi podlozni zaboravljanju. 

El-Hakim veli: "Ovaj je hadis vjerodostojno prenesen od supruga 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., Aise, r.a., Ummu Seleme, r.a., i Zejnebe..." a 
nakon toga naveo je tacno trideset hadisa o ovoj temi. 

Ibn el-Munzir veli: "Nije poznato da je neko od ashaba imao 
drukcije misljenje od ovoga." 

Brak sa sobom podrazumijeva mnogo ciljeva, a zena je podlozna 
prevari jer prepusta svojim osjecajima da rukovode njome, tako da cesto 
ima los izbor, pa ciljevi braka zbog toga izostanu. Zbog toga je njoj 
zabranjeno da bez dozvole staratelja sklapa bracni ugovor kako bi sto 
potpunije ostvarila svoja prava. 

Et-Tirmizi veli: "Uceni ashabi Allahovog Poslanika, s.a.v.s., postupali 
su po hadisu: 'Nema braka bez dozvole staratelja', medu njima Omer ibn 
elHattab, r.a., Alija bin Ebu Talib, r.a., Abdullah ibn Abbas, r.a., Ebu 
1 Iurejra, r.a., Ibn Omer, r.a., Ibn Mesud, r.a., i Aisa, r.a.'" To misljenje 
zastupao je Sufjan es-Sevri, El-Evzai, Abdullah ibn el-Mubarek, Es-Safi, 
Ibn Subruma, Ahmed, Ishak, Ibn Hazm, Ibn Ebu Lejla, Et-Taberi, Ebu 
Sevr. 

Et-Taberi veli: "Slucaj kada je Omer, r.a., u ime Hafse sklopio bracni 
ugovor dokaz je protiv onih koji kaz.u: 'Punoljetna i razumna zena ima 
pravo sama se udati i sklopiti bracni ugovor, a da je to tako, ne bi Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., mimo nje trazio dozvolu od njenog oca Omera, r.a., jer 
bi po torn misljenju on trazio dozvolu od onog ko na to nema pravo." 

Ebu Hanifa i Ebu Jusuf smatraju da umno zdrava i punoljetna zena 
ima pravo sama sklopiti brak bez obzira da li je djevica ili pustenica. 
Prema njima, lijepo bi bilo da ona to prepusti svom staratelju jer taj 
ugovor mora sklopiti s muskarcima koji joj nisu bliz.i rod. 

Njen staratelj nema pravo da joj se suprotstavi, osim ako se uda za 
nekog ko joj ne prilici ili ako joj mehr bude manji nego sto se inace daje 
zenama poput nje. Ako se uda za nekoga ko joj ne prilici, a bez dozvole 
njenog staratelja, od Ebu Hanife i Ebu Jusufa prenosi se da je takav 
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brak neispravan, jer nije svaki staratelj u stanju toj zeni nadomjestiti 
gubitak, niti svaki kadija sudi pravcdno, tako da, proglasavajuci ovaj brak 
neispravnim, oni zcle da onemoguce sudski spor. 

U drugom predanju stoji da staratelj ima pravo suprotstaviti se 
tako sto ce traz.iti razvod braka ukoliko je njen muz. impotentan, a ako 
postane jasno da je zcna zatrudnjcla, njen ce staratelj izgubiti pravo da 
trazi razvod kako djetetu ne bi bila nanesena steta i kako trudnoca ne bi 
trpjela. 

Ako je muz dostojan zene s kojom se oz.enio, ali joj je dao manji 
mehr nego sto to ona zasluz.uje, ako pristane da joj poveca mehr, brak 
ce ostati vazeci, a ako odbije, stvar ce biti saopcena kadiji koji ih treba 
rastaviti. 

Ako zena nema staratelja koji je s njome u krvnom srodstvu, tj. 
nema uopcc staratelja, ili ima staratelja koji joj nije rod, onda niko nema 
pravo suprotstavljati se braku koji je ona dobrovoljno sklopila, bez obzira 
da li se udala za nekog ko joj je dostojan ili za nekog ko to nije, uz mehr 
koji joj prilici ili uz manji mehr, jer se u ovom slucaju stvar vraca na nju. 
Ona ima pravo u potpunosti raspolagati sa sobom, onako kako zeli, i 
ona nema staratelja kome bi nanijela sramotu ako bi se udala za nekog 
ko joj ne prilici, a ona ima pravo odreci se prava da ima mehr kao i zene 
poput nje. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba kao dokaz navode sljedecc: 
- Rijeci Uzvisenog: 




"A ako je opet pusti, onda mu se ne moie vratiti ko se nece za drugog 
muza udati"; 10 " 

- rijeci Uzvisenog: 



1,1,1 E\-Bckar^2M. 
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"A kada pustite zene i one ispune njima propisano vrijeme za cekanje, 
ne ometajte ih da se ponovo udaju za svoje muieve." 10 ' 

U ova dva ajeta spominje se da su zene te koje sebe mogu udati; 

- zena je samostalna kada se radi o trgovinskom ili nekom drugom 
ugovoru pa kako onda da ne bude samostalna kada se radi o njenom 
braku, jer ne postoji nikakva razlika izmedu ovog ili onog ugovora. Iako 
njen staratelj ima neka prava kada se radi o braku, ipak njegova volja 
ne odlucuje o ispravnosti takvog braka. Ako se ona uda za nckog ko 
joj nije dostojan, to ce donijeti sramotu njenom staratelju. Oni kazu: 
"Uvjetovanje da staratelji daju svoju dozvolu za brak odnose se na zene 
koje za to nisu sposobne, npr. ako su maloljetne, nenormalne i si. 

Specificiranje opcenitih tckstova i njihovo ogranicavanjc na 
pojedince uz pomoc analogije vecina ucenjaka metodologije islamskog 
prava smatra validnim." 

Obaveznost trazenja dozvole od zene za udaju 

Bez obzira kolika su razilazenje kada sc radi o starateljstvu nad 
zcnom, njen je staratelj duzan prvo zatraziti misljenje zene, tj. da dobijc 
njenu dozvolu, a zatim da obeca njenu ruku. Naime, brak je stalna obavcza 
i pocetak zajednickog zivota izmedu covjeka i zene... Taj suzivot nece 
potrajati ukoliko ona nije zadovoljna s tim covjekom za koga se udala. 
Zbog toga, Serijat je zabranio prisiljavanje zene na brak s covjekom koga 
ne voli bez obzira da li se radilo o djevici ili vec udavanoj zeni. Sklapanje 
braka bez njene dozvole neispravno je, i ona ima pravo traziti prekid tog 
ugovora. 




lbn Abbas, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Vec 
udavana zena preca je od svog staratelja" 12 da izrazi svoje zadovoljstvo za 

"" El-Bckara, 130. 

1112 Tj. njen staratelj ne smije sklopiti brak bez njene dozvole, a to ne znaci da ona moze sklopiti 
brak bez dozvole tljenog staratelja. 
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sklapanjc braka, a od djevice treba traziti dozvolu da se uda, a njena je 
dozvola ako bude sutjela kada bude upitana."" 13 

U prcdanju koje biljeze Ahmed, Muslim, Ebu Davud i Rn-Nesai 
stoji: "Od djevice dozvolu za njeno udavanje trazi njen otac", tj. traz.i od 
nje dozvolu prije nego sto je obeca. 

$\ ^ ^ : J£ j .oil <j>\ jl *op <jsl ij^* J\ jt-j 

Ebu Ilurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Razvedenu z.enu ne treba udavati dok se za to ne zatraz.i njen savjet niti 
djevicu sve dok se ne dobije njena dozvola." Ashabi upitase: "A sta je 
njena dozvola?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori: "Ako bude sutjela." 

Hasna bint I Iidam, r.a., prenosi da ju je njen otac kao vec udavanu 
zenu bez njene dozvole udao, pa je ona dosla kod Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., pozalila mu se na to, pa je on raskinuo taj brak." 14 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je neka djevojka, djevica, dosla kod 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., zalcci se da ju je njen otac udao mimo njene 
volje, pa joj je Allahov Poslanik, s.a.v.s., dao pravo da bira: da li da se 
razvede ili da ostane u braku. Biljeze ga: Ahmed, Ebu Davud, Ibn Madz.a 
i Ed-Darekutni. 

Abdullah bin Burejda od svog oca prenosi da je neka djevojka dosla 
kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i rekla: "Otac me udao za svog bratica 
kako bi se izbavio iz siromastva." Allahov Poslanik, s.a.v.s., dao joj je 
pravo da odluci, ali je ona rekla: "Ja sam prihvatila ocevu odluku, ali 
sam htjela pokazati z.enama da ocevi nemaju pravo da ih prisiljavaju na 
udaju." Biljez.i ga Ibn Madza, a njegovi su prenosioci i oni od kojih El- 
Buhari prenosi hadise koje je zabiljezio u svom Sahihu. 



"" Biljeze ga autori HI-Kulubns-sitte osim El-Buharija. 
1114 Biljeze ga autori Hl-Kiitiibus-sitle osim Muslima. 
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Brak s maloljetnicom 

Ovi propisi odnose se na zenu koja je punoljetna, a sto se ticc 
maloljetnice, njen staratelj ima pravo sklopiti bracni ugovor i udati je 
bez njenc dozvole, jer ona nije u stanju da zrelo rasuduje. Njen otac ill 
djed brinu sc o njcnim pravima i cuvaju ih. Ebu Bekr, r.a., udao je svoju 
kcerku Aisu, majku pravovjcrnih, za Allahovog Poslanika, s.a.v.s., dok je 
bila maloljetna, a od nje nije trazio dozvolu za to jer nije bila u dobi kada 
se moze uvaziti njeno misljenje. 

Ucenjaci safijskog mezheba smatraju da nije lijepo da otac ili djed 
udaju svoju sticenicu prijc nego sto bude punoljetna kako je ne bi bacili 
u okove braka s covjekom koga ona ne zeli. 

Vecina ucenjaka smatra da ni jednom staratelju mimo oca i djeda 
nije dozvoljeno da udaju maloljetnicu, i ako bi to ucinili, brak ne bi bio 
ispravan. 

Ebu I Ianifa, El-Evzai i skupina ranijih ucenjaka smatraju kako jc 
dozvoljeno svim starateljima, da sklope bracni ugovor za maloljetnicu, 
a da ona, kada odraste ima pravo da odabere da li da prihvati taj brak ili 
da ga odbije, i ovo je misljenje najispravnije, jer se prenosi da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., udao Umamu bin Hamza, r.a., dok je bila maloljetna, a 
kada je odrastala imala je pravo odabrati zeli li taj brak. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., udao ju je jer joj je bio staratelj i blizi 
rodak, a ne zato sto je Vjerovjesnik, a.s., jer da ju je udao u torn svojstvu 
ona ne bi imala pravo na izbor kada postane punoljetna, jer je Allah, 
dz.s., rekao: 

"Kada Allah i Poslanik Njegov neko odrede, onda ni vjernik ni 
vjernica nemaju pravo po svom nahodenju postupati." 

Ovo misljenje medu ashabima zastupali su: Omer, Alija, Abdullah 
ibn Mesud, Ibn Omer, Ebu Hurejra, da Allah, dz.s., svima njima bude 
zadovoljan. 




FIKHUS-SUNNE 385 

Prisilno starateljstvo 

Prisilno starateljstvo moze se uspostaviti nad osobom koja nije u 
stanju brinuti se o sebi, kao sto su npr. ludak, dijete, a to sc moze uciniti 
i s drugim osobama koje nisu u stanju brinuti se o sebi, npr. odraslije 
dijete i senilna osoba. 

Pod prisilnim starateljstvom ovdje se misli na pravo staratelja da u 
ime svog sticenika sklopi brak, a da ne trazi njihovo misljenje. Taj ce brak 
biti ispravan pa makar njihovi sticenici i ne bili zadovoljni time. 

Serijat je predvidio ovakvu vrstu starateljstva kako bi staratelj u ime 
svog sticenika donosio odluke koje su u njegovu korist, jer onaj ko nije u 
stanju brinuti se o sebi nije u stanju ni donositi odluke koje idu njemu u 
prilog. Takvome nedostaje zdravog razuma pomocu kojeg bi odlucivao 
da li su ugovori koje sklapa u njegovu korist ili ne, i da li su njegovi 
postupci ispravni jer je on suvise mlad ili nenormalan ili senilan, te ce 
zbog toga u njegovo ime odlucivati njegov staratelj. 

Ako onaj ko nije u stanju brinuti se o sebi sklopi brak, taj ce brak 
biti neispravan, jer se rijeci koje on izgovori prilikom sklapanja ugovora 
ne uzimaju u obzir zato sto on sam ne zna sta govori. 

Onaj ko ima djelomicne nedostatke kad je u pitanju briga o sebi, 
ako sklopi brak, to ce biti ispravno ukoliko se ispune svi potrebni uvjeti 
s tim sto svoju suglasnost treba dati i staratelj, pa ako on pristane, brak 
ce biti ispravan a ako ne, onda ce se ponistiti. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba kazu: "Prisilno starateljstvo vazi za 
muske krvne srodnike nad djecom, nenormalnim i senilnim osobama". 

Ucenjaci drugih mezheba prave razliku izmedu djece, nenormalnih 
i senilnih osoba i slazu se da pravo na starateljstvo nad nenormalnim 
i senilnim osobama pripada ocevima, djedovima, osobi kojoj je to 
oporuceno i predstavniku vlasti. Razilaze se o pitanju ko sve ima pravo 
na starateljstvo nad djecakom i djevojcicom. Prema Maliku i Ahmedu, 
starateljstvo pripada ocu i osobi koju je on oporucio, i niko drugi nema 
pravo na to. Es-Safi smatra da to pravo pripada ocu i djedu. 



^g^ Es-Sejjid Sabik 

Ko sve moze biti staratelj 

Vecina ucenjaka, medu njima Malik, Es-Sevri, El-Lejs, i Rs-Safi 
smatraju da staratelji za brak mogu biti samo blizi srodnici po krvi. 
To pravo ne pripada daidzama, braci po majci, niti nikome od ostale 
rodbine. 

Rs-Safi veli: "Brak sa zcnom nece biti ispravan sve dok na to ne 
pristane njen blizi rodak, a ako njega nema, onda s dozvolom njcnog 
daljeg rodaka, a ako ni on ne postoji, onda s dozvolom predstavnika 
vlasti. 105 

Ako bi se udala bez dozvole staratelja, brak bi bio neispravan. 

Rbu Hanifa smatra da i dalji rodaci mogu biti staratelji prilikom 
sklapanja braka. Autor djela lir-revdatim-nedijja detaljno govori o ovom 
pitanju, pa kaz.e: "Prema meni, to treba pojasniti na sljedeci nacin: 
staratelji zene su njeni bliznji rodaci: blizi pa dalji i dalji, oni koji ce biti 
uvrijecteni ako se njihova sticenica uda za nekog ko joj nije dostojan, a s 
dozvolom nekog drugog mimo njih." Ovo se ne odnosi samo na rodake 
preko muske linije, nego se moze odnositi i na one preko z.enske linije, 
kao sto su majcin brat i sin kcerke. 

Mozda je njihova uvrijedenost veca nego kod amidzica i njima 
slicnih, tako da starateljstvo pri sklapanju braka ne treba ogranicavati 
samo na rodake preko muske linije, niti samo na nasljednike. 

Ko tako smatra treba doci s dokazom ili nekim predanjem koje 
potvrduje da rijec staratelj, terminoloski ili jezicki, ima takvo znacenje. 

On dalje veli: "Nema sumnje da su neki rodaci preci od drugih... 
i ta privilegija ne znaci da treba da polazu pravo na neki imetak da 
raspolazu njime kako zele, pa da postane kao nasljedstvo ili kao uprava 
nad maloljetnikom. Starateljstvo treba imati drugo znacenje, a to je da se 
rodak osjeca uvrijedenim i osramocenim ako se njegova rodica ne uda za 

Pei njemu, staratelji ce biti po sljedecem redu: citac, djed (odc-v otac) zatim brat po ocu i majci, 
zatim brat po ocu, zatim sin brata po ocu i majci, zatim bratov sin, zatim amidza, zatim njegov 
sin, a nakon njih predstavnik vlasti. Naimc, nije dozvoljeno da neko budc staratelj ako postoji 
neko ko je preci da to budc jcr prednost ima onaj ko je u hlizcm srodstvu, i u tome je ovo 
slicno nasljednom pravu. Ako bi neko bio staratelj prilikom sklapanja braka, a postoji neko ko 
je prcci, brak ne bi bio ispravan. 
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nekog ko joj nije dostojan. Ovo se ne ogranicava samo na rodake preko 
muske linijc nego i na ostale rodake. Nema sumnje da su nekc rodbinske 
veze blize pa je taj osjecaj izrazeniji. Ocevi i sinovi preci su od ostalih, 
zatim braca, zatim braca po oba roditelja, zatim brat po ocu, zatim brat 
po majci, zatim unuci od sinova, zatim unuci po kcerkama, zatim sinovi 
brace, sinovi sestara, zatim amidze, pa daidze, i tako dalje." Ko smatra da 
pravo na starateljstvo imaju samo neki, a ostali nemaju neka to potvrdi 
s dokazom. Ako se samo povodi za misljenjima onih prije njih, mi se 
necemo osvrtati na to. 106 

Staratelju je dozvoljeno ozeniti se svojom StiCenicom 

Covjeku je dozvoljeno ozeniti se zenom koja mu je sticenica i nema 
potrebe za nekim drugim starateljem pod uvjetom da je ona zadovoljna 
njime kao muzem. 

Seid bin Halid prenosi od Ummu Hakim bint Kariz da je rekla 
Abdurrahmanu ibn Avfu: "Prosili su me mnogi, pa udaj me za nekog od 
njih." On joj rece: "Pravo da te udam dajes meni?" Ona odgovori: "Da." 
On joj rece: "Onda se zenim tobom." 

Malik veli: "Ako bi vec udavana zena rekla svom staratelju: 'Udaj 
me za onog koga ti smatras dobrim za mene, i on se odluci da se ozeni 
njome ili da je uda za nekog drugog, duzna je povinovati se njegovoj 
odluci pa makar i ne znala o kome se radi." 

Ovo misljenje zastupaju ucenjaci hanefijskog mezheba, Kl-Lejs, Es- 
Sevri i Hl-Evzai." 17 

Es-Safi i Davud kazu: "Nju ce udati predstavnik vlasti ili neki drugi 
staratelj slican njemu ili u daljem srodstvu od njega jer je prisustvo 
staratelja uvjet valjanosti braka, i onaj ko se zeni nekom zenom ne moze 
biti njen staratelj kao sto ne moze prodavati sam sebi." 

Ibn Hazm suprotstavlja se Es-Safijevom misljenju, pa kaze: "Sto 
se tice njihovih rijeci: 'Nije ispravno da se covjek vjencava sa zenom 

'"" /;**, torn. 2. sir. 14. 

1117 U nasim je krajtvima praksa da se covjek zeni sa onima koje mu nisu ni u daljem srodstvu, sto je 
prepomceno i pozeljno, jcr je zdravije za potomstvo. (op.prev.) 
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kojoj je staratelj', s ovim se ne slazemo, nego smatramo da jc dozvoljeno 
da sc onaj ko jc staratelj zene zeni njome. Njihove rijeci: 'kao sto nije 
moguce da prodaje sam sebi' same su po sebi neispravne, jer ako covjek 
opunomoci nekoga da prodaje nesto sto je njegovo, dozvoljeno mu je 
da to ostavi samo za sebe." On nakon toga navodi dokaz za ispravnost 
svog misljenja, a to je predanje koje biljezi El-Buhari od Enesa, r.a., koji 
prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., oslobodio Safiju, r.a., i ozenio se 
njome, a njeno oslobadanje ucinio joj je vjencanim darom, a za gozbu 
prircdio joj jc jelo od masla i hurmi. 

On, dalje, veli: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., ozenio se zenom koja jc 
bila pod njegovim staratcljstvom, i to je dokaz protiv onih koji tvrde 
suprotno." Zatim navodi rijeci Uzvisenog: 



svoje; ako su siromasni, Allah ce im iz obilja Svoga dati. Allah je 
neizmjerno dobar i sve zna." 

Ko ozeni svoju ropkinju i ona bude time zadovoljna uradio jc onako 
kako mu je Allah, dz.s., naredio. Allah, dz.s., nije zabranio da onaj ko 
udaje ropkinju bude u isto vrijeme i onaj ko je zeni, ispravnije bi bilo red 
da jc to obavczno. 



Ako je najblizi zenin rodak prisutan, onda dalji rodak nema pravo 
biti staratelj. Npr. ako je otac prisutan, brat ne moze zastupati zenu 
prilikom sklapanja braka, niti njen amidza niti neko drugi. Ako bi neko od 
njih udao svoju maloljetnu rodakinju bez dozvole njenog oca, ispravnost 
toga braka bit ce uvjetovana dozvolom onoga ko jc najpreci da bude 
staratelj, a to je otac. Ako bi najblizi rodak bio odsutan, a prosac koji 
se zeli zeniti ne zeli cekati njegov povratak, starateljstvo ce se prenijeti 
na onog ko poslijc njega ima najvise prava na starateljstvo, a to je zbog 
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Udavajte neudate i zenite neozenjene, i cestite robove i robinje 



Odsustvo staratelja 
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toga kako z.ena ne bi izgubila tu, dobru, priliku koja joj se pruzila. Ovo 
jc misljenje ucenjaka hancfijskog mezheba. 

Ucenjaci safijskog mezheba kazu: "Ako zenin staratelj prilikom 
sklapanja braka bude njen dalji rodak, a postoji neko ko je preci od 
njcga, brak ce biti neispravan. Ako bi njen staratelj bio odsutan, onaj 
ko je poslije njega najpreci da bude staratelj nece imati pravo udati je 
nego ce to uciniti kadija." Autor djela Bidajetul-mud^tehid veli: "O ovom 
pitanju od Malika se prenose razlicita misljenja. U jednom predanju on 
veli: 'Ako z.enu uda njen dalji rodak uz prisustvo njenog bliz.eg rodaka, 
brak ce biti neispravan.' U drugom predanju on veli: 'Taj ce brak biti 
ispravan.' U trecem predanju on veli: 'Bliznji rodak ima pravo to odobriti 
ili opozvati.'" 

Ovo se razilazenje moz.e uvaziti u svim situacijama osim kada se radi 
o tome da neko uda djevicu u prisustvu njenog oca ili umjesto staratelja 
koji je oporucen za to. Niko se ne razilazi u tome da brak u ovom slucaju 
nije validan, tj. da neko drugi umjesto oca uda njegovu kcerku djevicu 
ukoliko je otac prisutan, ili neko ko nije oporucen da bude staratelj da 
uda zenu koja ima oporucenog staratelja. Imam Malik slaz.e se s Ebu 
Hanifom o pitanju da se staratelj stvo prenosi na daljeg rodaka ukoliko je 
blizi rodak odsutan. 

Bliznji rodak koji je odsutan jeste poput daljnjeg rodaka 

U Hl-Mugniju stoji: "Ako je bliznji rodak zatocen ili je u ropstvu, u 
blizini, ali nije u stanju izici on je onda poput daljnjeg rodaka. Naime, 
daljina se ne uzima u obzir sama po sebi, nego zbog nemogucnosti 
prisustvovanja sklapanju braka. Zbog toga, ako se ne bude znalo da 
li je taj staratelj blizu ili daleko, ili se bude znalo da je blizu, ali se ne 
bude znalo tacno mjesto njegovog boravka, on je onda poput daljnjeg 
rodaka." 



WOW 1 
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Sklapanje braka od strane dvojice starateija 

Ako dvojica starateija udaju jednu zenu to se moze desiti ili u isto 
vrijeme ili u razlicitom vremenu. Ako se desi u isto vrijeme, oba bracna 
ugovora bit ce ponistena. 

A ako se desi u dva razlicita vremena, zena ce pripasti onome ko 
je prvi sklopio brak bez obzira da li je onaj ko je kasnije sklopio brak 
imao spolni odnos s njome ili ne. Ako je imao spolni odnos s njome i 
pored znanja da je vec udata za nekog drugog, smatrat ce se bludnikom 
i zasluzit ce kaznu koja je predvidena za bludnike. A ako to ne bude 
znao, vratit ce je prvom muzu, a nad njim se nece sprovesti kazna zbog 
njegovog neznanja. 

Scmura, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ako 
se zena u isto vrijeme uda za dva covjeka, pripast ce onome ko se prvi 
vjencao s njome". m Opcenitost ovog hadisa ukazuje na to da ta zena 
pripada onome ko se prvi vjencao s njome bez obzira da li je drugi imao 
spolni odnos s njome ili ne. 

Zena koja nema starateija a nije u stanju da dode do kadije 

El-Kurtubi veli: "Ako se zena nalazi u mjestu gdje nema predstavnika 
vlasti, a nema ni starateija, to starateljstvo povjerit ce se komsiji u koga ima 
povjerenje, pa da je on ozeni. U torn slucaju on ce biti njen staratelj, jer 
ljudi se moraju z.eniti, a to trebaju uciniti na najljepsi moguci nacin."" H 

Ovo isto Malik kaze i za zenu koja je nemocna da dode do 
predstavnika vlasti. Nju ce udati onaj kome ona to povjeri jer ona zena 
koja nije u stanju doci do predstavnika vlasti jeste poput one koja z.ivi 
u mjestu gdje on uopce ne postoji. U torn slucaju neko od muslimana 
bit ce njen staratelj. Es-Safi veli: "Ako zena ne bi imala nekog od rodaka 

"'" Biljezi g-d Ahmed i autori Hs-Sumna, a Et-Tirmizi ocjenjuje vjerodostojnim. 
m f: ! J- Ofamitt li abkamil-Kuran, str. 76. torn. 7i. 
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da joj bude staratelj pa to povjeri nekom drugom muslimanu, da je uda, 
brak ce biti ispravan jer ce on biti umjesto predstavnika vlasti." 



Staratelju je zabranjeno cmiti nasilje svojoj StiCenici 

Ucenjaci se slazu da je staratelju strogo zabranjeno vrsiti pritisak 
na svoju sticcnicu i ciniti joj hasilje tako sto ce je sprecavati da se uda 
ukoliko ona zeli udati se za nekog ko joj prilici i ko joj daje mehr koji 
se inace daje zcnama poput nje. Ukoliko je staratelj u torn sprijeci, ona 
ima pravo pozaliti se kadiji i traziti od njega da je on uda. U ovom 
slucaju, nije ispravno da se staratelj stvo s ovog nepravednog staratelja 
prenosi na nekog drugog rodaka, nego ce se to prenijeti na kadiju, jer 
sprecavanje zene da se uda jeste nasilje, a nasilje se otklanja kod kadije. 
Ako staratelj iz opravdanih razloga sprijeci svoju sticenicu da se uda, 
npr. ako joj njen prosac nije dostojan, ili joj daje mehr koji joj ne prilici, 
ill ukoliko postoji neki drugi prosac koji je bolji od prvog prosca, u torn 
slucaju starateljstvo se nece prenositi na nekog drugog jer se to ne smatra 
prisilom i nepravdom. 

Od Ma'kila binjesara, r.a., prenosi se da je rekao: "Imao sam sestru 
koju je prosilo nekoliko prosaca i kada ju je zaprosio moj amidzic, udao 
sam je za njega. Nakon nekog vremena on se s njome razvco, ali s pravom 
da je opet vrati sebi. Cekao je da joj istekne iddet i kada mi je dosao da je 
opet prosi, rekao sam mu: 'Ne! Tako mi Allaha, dz.s., nikada je vise necu 
udati za tebe.' Nakon toga, o meni je objavljen ajet: 

1*4: li-^J lil j**-!^ J ^ v >)l> ^ 

A kada pustite zene i one ispune njima propisano vrijeme za cekanje, 
ne smetajte im da se ponovo udaju za svoje muzeve.' 

Iskupio sam se za svoju zakletvu i udao sam je za njega." 
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Zenidba s siroticom 

Dozvoljen je brak sa siroticom i prije nego sto ona postane 
punoljetna, a njeni staratelji ce umjesto nje sklopiti bracni ugovor. Kada 
postane punoljetna, imat ce pravo da bira: da li zeli taj brak ili ne. Ovo 
je misljenje koje zastupaju Aisa, r.a., Ahmed i Ebu Hanifa. Uzviseni je 
rekao: 

"Oni traze od tebe propise o zenama. Reci: 'Allah ce vam objasniti 
propise o n jima - neito vam je vec kazao u Kn jizi o zenama sirotama, 
kojima uskracujete ono ho im je propisano, a ne zelite da se njima 
ozenite. 

Aisa, r.a., kaze: "Radi se o sirotici koja odrasta pod skrbnistvom 
njenog staratelja, a koji se zeli ozeniti njome ali da ne bude pravedan 
kada je u pitanju njen mehr. Takvima je zabranjeno da se zene siroticama 
osim ukoliko ce biti pravedni i dati im mehr koji i zasluzuju." U cetiri lis- 
Sunena biljezi se hadis Allahovog Poslanika, s.a.v.s., u kojem on veli: 

• 'j£ ^ ^} jjj J*> j\s J> yLLi 

"Siroticu treba pitati da li se zeli udati. Ako bude sutjela, to je njena 
dozvola, a ako odbije, niko je nema pravo prisiljavati." 

Rs-Safi veli: "Nije dozvoljen brak sa siroticom osim nakon sto ona 
postane punoljetna, jer je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Siroticu treba 
pitati da li se zeli udati a njeno ce se misljenje uzimati u obzir tek nakon 
sto postane punoljetna, jer nema nikakve koristi u trazenju dozvole od 
maloljetnice.'" 
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Sklapanje braka uz prisustvo samo jedne strane 

Ukoliko ncko ima starateljstvo i nad muzem i nad z.enom, 
dozvoljeno mu je da on sam sklopi brak. Djcd ima pravo oz.eniti sina 
svoga sina kcerkom svoje kcerke."" lsti je slucaj i sa onim koji je za to 
opunomocen. 

Starateljstvo predstavnika vlasti 

Starateljstvo se prenosi na predstavnike vlasi u sljedeca dva slucaja: 

1. ukoliko nastane nesporaz.um medu starateljima rodacima; 

2. ukoliko staratelji, rodaci, uopce ne postoje. To ce se provjeriti 
tako sto ce se provjeriti da li su oni zivi ili su otputovali. Ako se pojavi 
prosac koji je dostojan z.ene, i zena bude s njime zadovoljna, a niko od 
njih ne bude prisutan, jer su otputovali, pa makar i u mjesto koje je blizu, 
ali van mjesta gdje zivi ta zena i njen prosac, u torn slucaju kadija ce 
imati pravo zastupati tu zenu prilikom sklapanja braka. Jedino, ako zena 
i njen prosac zele sacekati povratak njenog staratelja, kadija nece biti 
potreban, pa makar njen staratelj bude odsutan i duzi vremenski period. 
Ako oni ne zele sacekati onda nema razloga da im se obavezuje cekanje 
njenog staratelja. U hadisu stoji: "Tri stvari ne treba odgadati: namaz, 
kada nastupi njegovo vrijeme, dzenazu, kada covjek umre, i zenidbu, 
ukoliko se pojavi dostojan prosac." 1 " O ovoj temi prenose se hadisi, ali 
su svi oni slabi i najjaci medu njima jeste ovaj hadis. 

OpunomoCenje za zenidbu 

Opunomocenje je ugovor koji je opcenito dozvoljen zbog potreba 
ljudi za njim u svojim medusobnim odnosima. Ucenjaci se slazu da je 
za svaki ugovor koji je dozvoljen covjeku da ga sam zakljuci dozvoljeno 
opunomociti nekog drugog, npr. u prodaji, kupovini, iznajmljivanju, 

"" Voc smo spomenuli da sekodnasizbjegava brak i sa cialjom, apogotovo sa blizom, rodbinom, 
tc da jc to boljc za potomstvo. 

111 Biljez.i ga Kl Bcjheki i dr. od Alije, r.a., a niz prcnosilaca ovog hadisa jeste slab. 
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potrazivanju prava, u sporovima kojima se postizu ta prava, zenidbi, 
razvodu i u svim drugim ugovorima u kojima je moguce ovlastiti nekog 
drugog. Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio je zastupnik nekih svojih ashaba 

kada se radilo o njihovoj zenidbi. 

> > 

Ukba bin Amir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao 
nekom covjeku: "Zelis li da te ozenim torn i torn zenom?" Covjek je 
odgovorio: "Da, zelim."Toj je zeni rekao: "Hoces li da te udam za togi 
tog covjeka." Ona je odgovorila: "Da." 

Covjeka je ozenio njegovom izabranicom, pa je covjek imao spolni 
odnos sa svojom zenom, a da joj nije odredio mehr i nista joj nije dao 
kao vjencani dar. Taj covjek bio je ucesnik prisege na Hudejbiji a onaj 
ko je ucestvovao na Hudejbiji, imao je pravo na rami plijen iz Hajbera. 
Kada mu se priblizila smrt, rekao je: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., ozenio 
me je ovom zenom, a ja joj nisam dao nista kao vjencani dar. Uzimam 
vas za svjedoke da joj kao vjencani dar dajem dio ratnog plijena s Hajbera 
koji je pripao meni. Taj njegov dio ratnog plijena prodat je za stotinu 
hiljada."" 2 

U ovom je hadisu dokaz da je dozvoljeno da jedna osoba bude 
opunomocenik obje strane koje ucestvuju u ugovoru. 

Od Ummu Habibe prenosi se da je ona bila medu iseljenicima u 
Abesiniju pa ju je Nedzasija udao za Allahovog Poslanika, s.a.v.s., dok je 
jos bila u Abesiniji. Ovo predanje biljezi Kbu Davud. Taj bracni ugovor 
sklopio je Amr bin Umejja ed-Damri jer ga je za to opunomocio Allahov 
Poslanik, s.a.v.s. Nedzasija je bio taj koji joj je dao mehr, tako da se 
sklapanje braka pripisuje njemu. 



"- Biljezi g,\ Ebu Davud. 
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Cija je punomoC ispravna a Cija nije 

Punomoc moze dati covjek koji jc pametan, punoljetan i Slobodan 
jer on ima punu pravnu sposobnost {ehlijje)} u Onaj ko ima punu pravnu 
sposobnost i moze se udavati i zeniti ispravno jc i da umjesto sebe 
opunomoci nekog drugog. 

Ukoliko covjek nije pravno sposoban, ili jeste samo djelimicno, 
nema pravo da umjesto sebe opunomocujc nekog drugog, npr. covjek 
koji je lud, dijete, rob jer niko od njih nema neovisnost i pravo da sam 
sebe ozeni. 

Ucenjaci se razilazc o pitanju da li je ispravno opunomociti 
punoljetnu i pametnu zenu da sama sebe uda, a ta su razilazcnja rezultat 
pitanja da li se brak smatra punovaznim ako je zena ta koja izgovara rijeci 
uz koje prihvata brak. 

F,bu I lanifa veli: "Ispravno je opunomociti zenu kao sto je ispravno 
opunomociti muskarca jer ona ima pravo sklapati ugovore. Ako ona ima 
pravo sklapati ugovore, onda ima pravo opunomociti nekog drugog da 
to ucini umjesto nje." 

Medutim, vecina ucenjaka kaze: "Njen staratelj ima pravo umjesto 
nje sklopiti ugovor i bez njenog opunomocenja, iako se mora uzimati 
u obzir njeno zadovoljstvo tim ugovorom, kao sto smo to prethodno 
spominjali." 

Neki ucenjaci safijskog mezheba prave razliku izmedu oca i djeda 
i ostalih rodaka koji mogu biti staratelji. Oni kazu: "Nema potrebe za 
opunomocivanjem oca ili djeda, a sto se tice ostalih staratelja, oni moraju 
biti opunomoceni s njene strane." 



111 Obavezno je uzeti u obzir ove uvjete kada se radio punomoci. Ucenjaci hanefijskog mezheba 
smatraju da je ispravna punomoc djeteta koje razlucuje stvari i punomoc roba. 
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Opdenito i ograniCeno opunomotivanje 

Dozvoljeno je da opunomocivanje bude opcenito ili ograniceno. 

Opcenito ogranicavanje jestc: da covjek opunomoci nekog drugog 
da ga ozcni, a da mu ne spominje neku odrcdenu zenu, mehr niti 
odredenu visinu mehra. 

Ograniceno opunomocivanje jeste: da covjek opunomoci nekog 
drugog da ga ozcni, ali da spomene kojom se zenom zeli ozeniti, ili 
spomene zenu koja je iz odredene porodice ili da spomene odredenu 
visinu mehra. 

Prema Kbu Hanifi, ako se radi o opcenitoj punomoci, opunomocenik 
ne mora ogranicavati na bilo koji nacin jer ako bi opunomocenik ozenio 
covjeka koji mu je dao to pravo bilo kojom zenom koja mu nije dostojna, 
ili uz previsok mehr, to bi bilo ispravno" 4 , i ugovor bi bio punovazan jer 
se to podrazumijeva pod opcenitim opunomocivanjem. 

Hbu Jusuf i Muhammed kazu: "Opunomocivanje se mora ograniciti 
time da zena treba biti zdrava, njemu dostojna, kao i da visina mehra 
bude razumna... ali ne treba biti sitnicav i gledati na svaku sitnicu." 

Njihov dokaz jeste: cinjenica da onaj ko nekog opunomocuje to 
cini kako bi mu ovaj pomogao i izabrao ono sto je najbolje za njega. 
Ne ogranicavanje punomocstva ne znaci da ga ovaj treba ozeniti s bilo 
kojom zenom, jer se podrazumijeva da mu treba odabrati zenu koja mu 
prilici, i uz razumnu visinu mehra. Ovo se mora uzeti u obzir jer ono 
sto se podrazumijeva kao obicaj jeste poput rijeci izgovorenog uvjeta. 
Prema njima, jedino je ovo misljenje ispravno. 

Kada se radi o ogranicenom opunomocivanju, nije ga dozvoljeno 
prekrsiti osim ukoliko se ne ucini vise i bolje od onog sto se trazi, tako 
sto ce mu izabrati jos ljepsu i bolju zenu nego sto ju je ovaj trazio, ili uz 
manji mehr nego sto mu je odredio. 



" < Iz ovog se izuzima ako se radi <> opravdanoj sumlji, kao sto je slucaj da ga ozeiii njegovom 
kcerkom ili zenom koja je pod njegovim starateljstvom; u tom slucaju ugovor ne bi bio 
punovazan bez dozvole onoga ko jc dao punomoc. 
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Ako se desi suprotno onome sto je covjek trazio, ugovor ce biti 
ispravan, ali ona nece biti obavezna da ga postuje. Ako htjedne, prihvatit 
ce ga, a ako htjedne, odbit ce ga. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba kaz.u: "Ako je zena ta koja 
opunomocuje covjeka, opunomocit ce ga da je uda za nekog odredenog 
covjeka ili za nekog neodredenog. U prvoj situaciji ugovor nece biti za 
nju obavezan osim ako ne dobije sve ono sto je trazila bez obzira da li se 
radilo o muzu ili mehru. Ako se radi o drugoj, a to je da ga opunomoci 
da je uda, ali da ne spomene nekog odredenog muskarca, npr. da mu 
kaze: 'Opunomocujem te da me udas', pa se on licno oz.eni njome, ili 
je uda za svog oca, sina, i si., bracni ugovor nece biti obavezan za nju 
jer postoji mogucnost da je njen opunomocenik bio pristrasan. U torn 
slucaju ona ce odluciti da li ce prihvatiti taj brak ili odbiti. Ako je uda za 
nekog drugog mimo onih koje smo spomenuli, tj. za muskarca koji mu 
nije rod i taj njen buduci muz bude nje dostojan i visina mehra bude 
razumna, bit ce obavezna prihvatiti brak, i ni ona ni njen staratelj nece 
imati pravo to odbiti. Ako joj je muz. dostojan, ali mehr bude mnogo 
manji nego sto joj to prilici, taj joj brak nece biti obavezan, nego ce ona 
i njen staratelj imati pravo da izaberu da li da prihvate taj brak ili odbiju, 
jer svako od njih dvoje ima pravo na to. Ako joj muz nije dostojan, 
brak ce biti neispravan bez obzira da li mehr bude manji od onog kakav 
uzimaju zene poput nje jednak njihovim mehrovima ili veci." Takav brak 
se ne moze odobriti jer se ne moze odobravati neispravan brak. 

0punomo6enik za brak jeste samo predstavnik 

Postoji razlika izmedu opunomocivanja za brak i za ostale vrste 
ugovora... Opunomocenik za brak nije nista drugo do predstavnik, na 
kojeg se odnose obaveze proistekle iz sklapanja braka. Od njega se ne 
moze traziti mehr' 15 niti zahtijevati od zene da bude pokorna muzu ukoliko 
je on njen opunomocenik. On nema pravo preuzimati z.enin mehr, osim 
ako mu ona to dozvoli, te ce se to smatrati da ga je opunomocila da ga 

us Osim ako on bude garant da ce muz dati mehr, tako se od njega trazi kao od onoga ko je 
garantovao a ne od onoga ko je opunomocen. 
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preuzme i to je punomoc mimo one koja se daje za brak koja prestaje 
zavrsetkom cina sklapanja braka. 



Pod ovim pojmom el-kefae misli se na to kako muz treba biti dostojan 
zene kojom se zeli ozeniti, tj. da bude ugledan kao i ona, iz iste drustvene 
ljestvice kao i ona, i na istom materijalnom i fizickom nivou. 

Nema sumnjc da ukoliko zena i njen muz budu jednaki u ovim 
stvarima, brak ce biti postojaniji i teze ce doci do razvoda braka. 

Serijatski stav ovom pitanju 

Medutim, kakav je scrijatski stav o ovom pitanju? I u kojim 
granicama treba uzimati ovu jednakost u obzir? Ibn Hazm smatra da ovu 
jednakost uopce ne treba uzimati u obzir. On kaze: "Bilo koji musliman, 
osim bludnika, ima pravo ozeniti bilo koju muslimanku, osim bludnice." 
On dalje veli: "Svi su sljedbenici islama braca, i onome cije se porijeklo 
ne zna nije zabranjeno ozeniti se halifinom kccrkom hasimijskog roda. 
Musliman bez obzira koliki gresnik bio, izuzev zinaluka dostojan je 
ozeniti se muslimankom gresnicom, ali koja nije bludnica. 

Dokaz za to rijeci su Uzvisenog: 'Vjernici su braca.' I rijeci Uzvisenog; 
'Zenite se onima koje su vam dopustene.' Uzviseni Allah, dz.s., spominje 
nam koje su zene nam zabranjene i nakon toga kaze: 'A ostale su vam 
dozvoljene."' Allahov Poslanik, s.a.v.s., udao je Zejnebu, majku vjernika, 
za Zejda, svog oslobodenog roba, a Mikdada je ozenio Dabaom bint ez- 
Zubejr bin Abdul-Mutallib. 

Ibn I Iazm dalje veli: "Sto se tice nasih rijeci o gresniku i gresnici, 
onaj ko nam se u tome suprotstavlja treba onda zabraniti da se gresnicom 
zeni bilo ko osim onaj ko je gresnik, a niko to ne tvrdi. Uzviseni je 
rekao: 



Jednakost supruznika (el-kefae) 




'Vjernici su braca.' 
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I rckao je: 

'A vjernici i vjernice zahitnici su jedni drugima.'" 

Podobnost treba uzimati u obzir samo kada se radi o pridrzavanju 
vjere i moralu 

Dio ucenjaka smatra da jednakost supruznika treba uzimati u obzir 
ali samo kada je u pitanju pridrzavanje vjere i moraine vrijednosti. Ne 
treba se osvrtati na porijeklo, zanimanje, bogatstvo i si. Dobar i pobozan 
covjek koji nema ugledno porijeklo ima pravo ozeniti se zenom koja je 
ugledna po porijeklu; covjek nepopularnog zanimanja ima pravo ozeniti 
se zenom koja je ugledna; onaj ko je nepoznat i neugledan ima pravo 
ozeniti se zenom koja je ugledna i poznata; siromasan ima pravo ozeniti 
se imucnom zenom ukoliko je on cedan musliman. Niko od staratelja 
nema pravo zbog toga odbijati prosca niti traziti razvod braka. 

Ukoliko muz nije jednak sa starateljem koji je zastupao zenu prilikom 
sklapanja braka on nema pravo odbiti ga ako je ona zadovoljna time da 
joj on bude muz. Ako prosac nije korektan u vjeri, on nije dostojan da 
se ozeni dobrom i poboznom zenom. U torn slucaju ona ce imati pravo 
traziti ponistenje braka ukoliko je djevica i ukoliko ju je njen otac prisilio 
na udaju za tog gresnika. 

U djelu Bidajetul-mud^tehid stoji: "Ucenjaci malikijskog mezheba 
slazu se u tome da djevica, ukoliko je njen otac uda za covjeka koji pije 
alkohol, ili opcenito za gresnika, ima pravo usprotiviti se tome i odbiti 
brak s njime. Nadlez.ni organi imat ce uvid u predmet i napraviti rastavu 
braka. Isti je slucaj ako je uda za onoga ciji je imetak haram, ili za onoga 
ko cesto prijeti i kune se razvodom." 

Oni koji zastupaju ovo misljenje navode sljedece: 
rijeci Uzvisenog: 
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(Sbjst 6i i>>a jpisj v^ii. jiiij /i j; tj J-iai $ t> 

ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne zene stvaramo i na narodc 

1 plemena vas dijelimo da biste se upoznali. Najugledniji kod Allaha 
jeste onaj koji Ga se najviSe boji." 

U ovom je ajetu dokaz da su ljudi jednaki kao bica i da imaju jednaku 
vrijednost kao ljudi, a da je najcasniji onaj ko se boji Allaha, dz.s., tako 
sto izvrsava ono sto mu je naredio i daje ljudima njihova prava; 

Ebu Hatim el-Muzeni, r.a., prcnosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Kada vam dode neko cijom ste vjerom i ponasanjem zadovoljni, 
udajte za njega vasu sticenicu, jer ako tako ne postupite, na Zemlji ce se 
pojaviti smutnja i veliki nered." Ashabi upitase: "Allahov Poslanicc, pa 
makar imao nekih mahana?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: "Kada vam 
dode neko cijom ste vjerom i ponasanjem zadovoljni, udajte za njega 
sticenicu..." 110 Ove rijeci Alahov Poslanik, s.a.v.s., ponovio je tri puta. 

U ovom hadisu govor je upucen starateljima i nareduje im se da 
svoje sticenice udaju za one koji ih prose a koji su pobozni i moralni. Ako 
tako ne postupe, tj. ako ne budu udavali svoje sticenice za one koji imaju 
lijep moral i odgoj, a budu tezili za onima koji imaju ugled, porijeklo, 
imetak, pojavit ce se smutnja i nered kojem nece biti kraja. 

Ebu Davud biljezi predanje Ebu Hurejre, r.a., koji prenosi da je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "O Benu Bejada, udajte svoju sticenicu 
za Ebu Hinda i zenite se od njega," Radilo se o covjeku koji je lijecio 



'"' Biljezi ga Et-Tirmizi. 
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isisavanjem krvi (hidz.ama). Autor djela Mealimus-sunen veli: "U ovom 
je hadisu argument /a Malikovo misljenje i za sve one koji razmisljaju 
kao on, a to je da se jednakost treba gledati samo kada se radi o vjeri a 
ne o necemu drugom. Kbu Hind je bio oslobodeni rob porodice Benu 
Bejada, a nije bio jedan od njih." 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., zaprosio je Zejnebu bint Dzahs, r.a., 
za Zejda bin Harisa, r.a., ali su ona i njen brat to odbili jer je ona bila 
ugledna kurejsevicka, bila je kcerka Poslanikove, s.a.v.s., tetke. Njena je 
majka Umejma bint Abdulmutallib, a Zejd je bio rob. Nakon toga, Allah, 
dz..s., objavio je ajet: "Kada Allah i Poslanik Njegov neito odrede, onda ni 
vjernik ni vjernica nemaju pravo po svom nahodenju postupati. A ko Allaha 
i Njegova Poslanika ne poslusa, taj je sigurno skrenuo s Pravog puta." Njen 
je brat nakon toga rekao Allahovom Poslaniku, s.a.v.s.: "Naredi mi sta 
zelis", i poslije se ona udala za Zejda; 

libu Huzejfa, r.a., udao je Hindu bint Velid ibn Utba ibn Rebia za 
Salima, a on je bio oslobodeni rob jedne ensarijke; 

Bilal bin Rebbah, r.a., ozenio se sestrom Abdurrahmana bin Avfa, 

r.a.; 

Alija, r.a., upitan je o jednakosti supruznika, pa je odgovorio: "Svi 
su ljudi jednaki: Arapi i nearapi; Kurejsije i Hasimije, samo ako prime 
islam i budu vjerovali." 

Ovo misljenje zastupaju ucenjaci malikijskog mezheba. Es-Sevkani 
veli: "Ovo misljenje prenosi se od: Omera, Ibn Mesuda, Muhammeda 
ibn Sirina, Omera ibn Abdulaziza, a i Ibn Kajjim to misljenje smatra 
najispravnijim pa kaze: 'Allahov Poslanik, s.a.v.s., propisao je da u obzir 
treba uzimati samo jednakost u vjeri, tako da nije dozvoljeno muslimanki 
da se uda za nevjernika niti cednoj z.eni za gresnika. Kur'an i sunnet, kada 
se radi o jednakosti supruznika, ne uzimaju u obzir nista drugo mimo 
ovog. Muslimanki je strogo zabranjeno udati se za bludnika, a cednoj 
z.eni za gresnika. U obzir se ne uzima ni porijeklo, ni ljepota, ni imetak, 
ni polozaj. Oslobodeni rob ima pravo ozeniti se zenom plemenitog 
porijekla koja je imucna samo ako je on cedan i ako je musliman. I onima 
koji nisu Kurejsije dozvoljeno je da se z.ene Kurejsevickama, onima koji 
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nisu Hasimije dozvoljeno je da se zene Hasimijkama. Siromasni imaju 
pravo z.eniti se imucnim zenama.'" 

MiSljenje veCine uCenjaka 

Iako ucenjaci malikijskog mezheba, i neki drugi ucenjaci koje smo 
spominjali, smatraju da u obzir treba uzimati samo jcdnakost u vjeri 
i poboznosti, i nista drugo mimo toga, ostali ucenjaci jednakost ne 
ogranicavaju samo na to, nego spominju i neke druge stvari koje treba 
uzeti u obzir. 

U nastavku cemo spomenuti te stvari. 

Prvo: Porijeklo. Arapi su odgovarajuci Arapima, a i Kurejsije su 
odgovarajuce Kurejsijama. Prema njima, nearap ne moze biti adekvatan 
Arapkinji, a Arap ne moz.e biti adekvatan Kurejsiji. Kao dokaz navode 
sljedece: 




predanje koje biljezi El-IIakim od Ibn Omera, r.a., koji prenosi da 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Arapi odgovaraju Arapima, pleme 
plemenu, mahala mahali, jedan covjek drugom covjeku, osim onih koji 
se bave tkanjem ili lijecenjem isisavanjem krvi (hidzama)."; 

Jalt2 v-J/<M :J6 *A\ ^J-*> *»\ Jj-«J j> Jjj- j! ili" JC- 

■f ' # * 

Muaz ibn Dzebel, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Arapi odgovaraju jedni drugima, a oslobodeni robovi jedni drugima."" 7 

Prenosi se da je Omer, r.a., rekao: "Ugledne zene udajite samo za 
one koji su im dostojni.""" 



'"Biljezi ga l ; .l-Bc-zzar. 
118 Biljezi ga Ed-Darekutni. 
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O hadisu koji prenosi Ibn Omer, r.a., Ibn Ebu Hatim upitao je 
svoga oca, pa mu je odgovorio: 'To je laz, nema nikakve osnove." Ed- 
Darekutni veli: "Hadis nije sahih." Ibn Abdulberr veli: "Ovaj je hadis 
nevjerodostojan i izmisljen." 

Sto se tice predanja koje prenosi Muaz, r.a., u njegovom nizu 
prenosilaca nalazi se Sulejman bin Ebu el-Dzun, o kome Ibn el-Kattan 
veli: "On je nepoznat." Pored toga, prenosi ga i Halid bin Ma'dan od 
Muaza, ali je tacno da on nije slusao hadise od njega. Tacno je da se o 
jednakosti po porijeklu ne prenosi ni jedan vjerodostojan hadis. 

Ucenjaci safijskog i hanefijskog mezheba ne razilaze se glede 
uzimanja u obzir porijekla na nacin kao sto smo to prethodno spomenuli. 
Medutim, razilaze se o pitanju odlikovanosti medu Kurejsijama. 
Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da su Kurejsije"' ; odgovarajuce 
za Hasimije. 

Prema misljenju safijskih ucenjaka, ispravno je da Kurejsija odgovara 
I lasimijki i potomku Abdulmutalliba. 

Kao potvrdu svom misljenju navode predanje 

Vaila bin el-Eskaa, koji prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Allah, dz.s., odabrao je pleme Kinana medu potomcima Ismaila, a.s., 
medu Kinanama odabrao je pleme Kurejs, medu Kurejsijama odabrao je 
Benu Hasim, a mene je odabrao medu potomcima Benu Hasima. Ja sam 
najodabraniji medu najodabranijim odabranicima." Biljezi ga Muslim. 

Ibn Hadzer u svom Fethu veli: "Ispravno je da treba dati prednost 
potomcima Benu Hasima i El-Mutalliba nad ostalim ljudima... a svi su 
ostali ljudi jednaki." Medutim, istina je drugacija, jer je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., udao svoju kcerku za Osmana ibn Affana, r.a., za Ebu el-Asa ibn 

"'' Kurejsijc su putomci Nadra ibn Kinanc, a Hasimije su poromci Hasima ibn Abdulmcnafa. 
Porijeklo svih Arapa seze daljc od Nadra. 
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Rcbiu udao je svoju kcerku Zejnebu, a oni su potomci Abdussemsa. 
Alija, r.a., udao je za Omera, r.a., svoju kcerku Ummu Kulsum, a Omer, 
r.a., je po porijeklu bio Adevija. 

Cast koju ima ucenjak veca je od bilo kojcg porijekla i casti. Ucenjak 
je dostojan bilo koje zene bez obzira kakvo je njeno porijeklo, pa makar 
njegovo porijeklo ne bilo ugledno. 

Naime, Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

. Ij^ii la] ^^J-)ll Jp jl* SJj»1>JI J? • <*^\j v*- 1 ^ jaUJa jaU- 

"Ljudi su poput ruda, poput ruda zlata i srebra. Najbolji u dzahilijetu 
najbolji su i u islamu ako budu uceni u vjeri." 
Allah, dz.s., rekao je: 

"Allah ce na visoke stupnjeve uzdignuti one medu vama koji vjeruju 
i kojima je dato znanje." 12 " 

I rekao je Uzviseni: 

"Reci: 'Zar su isti oni koji znaju i oni koji ne znaju'"' 2 ' 

Ovo je propis kada su u pitanju Arapi. Sto se dee nearapa, neki kazu 
da medu njima ne treba gledati na jednakost po porijeklu. 

Prenosi se od Es-Safija, r.a., i vecine ucenjaka njegovog mezheba 
da se i medu njima treba gledati na jednakost po porijeklu, analogno 
Arapima, jer i nearapi smatraju sramotom ako se zena uda za nekog ko 
je po porijeklu nizi od nje, tako da ce se ovaj propis jednako odnositi i na 
Arape i na nearape jer je razlog isti. 

Drugo: sloboda. Rob nije dostojan da se zeni zenom koja je 
slobodna, niti je u osnovi oslobodeni rob jednak zeni koja je cijeli zivot 
slobodna. Cak, ako je neko od njegovih roditelja i predaka bio rob, takav 
nije dostojan zeni koja nije bila ropkinja kao i neko od njenih predaka. 

,2 " Sura E l-Mudzadela, 1 1 . 
121 Sura Kz-y„umer, 10. 
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Smatrat ce se sramotom ako se slobodna zena uda za roba, ili za nekog 
ciji su preci bili robovi. 

Trece: islam, odnosno jednakost u islamu predaka, i to se uzima 
u obzir kada su nearapi u pitanju. Ovo se ne odnosi na Arape jer se 
kod njih gleda na porijeklo, a ne na islam kod predaka. S druge strane, 
nearapi se ponose islamskim porijeklom. Na osnovu ovoga, ako je zena 
muslimanka a njen otac i preci takoder muslimani, njoj nije dostojan 
musliman ciji preci nisu bili muslimani. Ako je od zeninih predaka samo 
njen otac bio musliman, njoj ce biti jednak musliman od cijih je predaka 
samo njegov otac bio musliman. Ako su od covjekovih predaka njegov 
otac i djed bili muslimani, on ce biti dostojan zene ciji su otac i djed bili 
muslimani, jer kada se govori o nekom covjeku, gleda se na njegovog oca 
i djeda, a na ostale pretke ne obraca se paznja. 

Ebujusuf smatra da je covjek ciji je otac bio musliman dostojan 
zene ciji su preci bili muslimani. Prema njemu, covjek se moze prepoznati 
preko oca. Ebu Hanifa i Muhammed smatraju da upoznavanje nije 
dovoljno bez oca i djeda. 

Cetvrto: zanimanje. Ukoliko zena potjece iz porodice koja se bavi 
cijenjenim zanimanjem, onda joj muskarac koji se bavi nepopularnim 
poslovima nije dostojan. Ukoliko su zanimanja slicna, onda nema 
smetnje. Kada se radi o ovome, onda u obzir treba uzimati obicaje koji 
vladaju u jednom narodu. Naime, neko je zanimanje casno i cijenjeno 
na odredenom mjestu ili odredenom vremenu dok je na drugom 
mjestu ili vremenu to zanimanje prezreno. Oni koji smatraju da u obzir 
treba uzimati zanimanje kao dokaz navode hadis koji smo prethodno 

spomenuli: "Arapi su dostojni jedni drugima " Neko je upitao Ahmeda 

ibn Hanbela, Allah mu smilovao, "Kako to da zastupas ovo misljenje 
kada ovaj hadis smatras nevjerodostojnim", pa je on odgovorio: "Ovako 
se postupa u praksi." 

Autor El-Mugtiija veli: "Znaci da se ovaj hadis slaze s obicajima koji 
vladaju u narodu. Oni koji se bave uglednim poslovima i zanimanjima 
udaju svojih kceri za one koji se bave nepopularnim zanimanjima 




3o6 Es-Sejjid Sabik 

smatraju sramotom koja ih je zadesila. Obicaj ljudi jeste da to smatraju 
sramotom i to izjednacavaju s neuglednim porijeklom... Ovo misljenje 
zastupa Es-Safi, Muhammed i Ebu Jusuf od hanefijskih ucenjaka, a u 
jednom se predanju to prenosi i od imama Ahmeda i Ebu Hanife." U 
jednom predanju od Ebu Jusufa prenosi se da je on smatrao da u tome 
nema smetnje osim ako jedno od supruznika nije gresnik. 

Peto: imetak. Ucenjaci safijskog mezheba razilaze se u tome da li 
u obzir treba uzimati i jednakost u imetku. Neki smatraju da to treba 
uzimati u obzir, prema njima, siromasan covjek nije dostojan toga da se 
ozeni imucnom zenom. 

Semura, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Porijeklo 
je imetak, a cast je bogobojaznost." Oni kazu: "Primanja siromasnog 
manja su nego primanja imucnog covjeka. " Neki kazu: "Ovo ne treba 
uzimati u obzir jer imetak dolazi i prolazi, i zbog toga sto se plemeniti 
ljudi ne ponose imetkom koji posjeduju." 

Pjesnik veli: 

"Kro% %ivot bili smo imucni, a i siromastvom pogodeni, 
I oba pehara smo kro% ^ivot pili 
Zbog imetka nismo se nad rod act ma oholili 
Niti smo siromastvom porijeklu sramotu nanijeli. " 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da se treba uzimati u obzir 
materijalni status supruznika te da muz treba biti u stanju da zeni dadne 
mehr i da je izdrzava, tako da onaj ko to nije u stanju nije dostojan da 
se zeni imucnom zenom. Pod mehrom se misli na onaj mehr koji treba 
dati odmah prilikom sklapanja braka, a ne na mehr mued%d%el, koji se po 
obicaju daje kasnije. Ebu Jusuf smatra da se u obzir uzima sposobnost 
izdrzavanja porodice, a ne mehr, jer mehr ne mora biti velik. Covjek 
se smatra imucnim ukoliko je njegov otac imucan. Od imama Ahmeda 
prenosi se, u jednom od predanja, da jednakost u imetku treba uzimati 
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u obzir jer ce imucna zena bid ostecena ako njen buduci muz ne budc u 
stanju da je izdrzava. Njena ce djeca trpjcti, a i ljudi siromastvo ubrajaju 
u nedostatak i razlikuju se po imetku kako sto se razlikuju po porijeklu, 
cak i vise od toga. 

Sesto: nepostojanje mahana. 

Ucenjaci safijskog mezheba i Malik, kao sto to prenosi Ibn Nasr 
smatraju da supruznici trebaju biti jednaki i kada se radi o nepostojanju 
mahana. Ko ima neku mahanu koja potencijalno narusava brak nije 
dostojan onome ko nema te mahane. Ako ta mahana nije od onih 
koje ometaju ispravnost braka, ali se smatra nedostatkom, npr. ako je 
slijep, sakat, deformiranog tijela, o tome ucenjaci imaju dva misljenja, 
a ispravnije je ono po kojem onaj ko ima te nedostatke nije dostojan 
zdravoj osobi. 

Ucenjaci haneftjskog i hanbelijskog mezheba ne uzimaju u obzir 
jednakost u ovim stvarima. 

U Mugni ju sto)\: "Postojanje mahana ne utjece na jednakost, jer 
nema razilazenja u tome da to ne kvari brak. Medutim, pritvrdeno je da u 
ovom slucaju zena ima pravo odabrati da li zeli taj brak, a u odabiru njeni 
staratelji nemaju nikakva udjela jer se steta vraca na nju. Njen staratelj 
ima pravo zabraniti joj brak s paraliziranim muskarcem, s onim koji je 
bolestan od lepre ili onim ko je lud." 

Kod koga se gleda ova podobnost 

Ove stvari treba uzimati u obzir samo kada se radi o muz.u a ne kada 
se radi o zeni. Naime, muskarac je taj koji treba ispunjavati ove uvjete 
i biti dostojan zene kojom se zeni, a ne postavlja se uvjet da zena bude 
dostojna covjeka za koga se udaje. 122 

122 Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da zena treba biti podobna za muza u dva slucaja: 

1. ako covjek opunomoci nckog da ga ozeni, ali ne imenuje neku odredenu z.enu, ispravnost 
braka bit ce uvjetovanje time da ga ozeni zenom koja mu prilici, kao sto smo to spominjali u 
poglavlju o opunomocivanju; 

2. ako staratelj koji nije otac a koji nije poznat po losem izboru uda maloljetnu z.enu za nckog 
covjeka, ispravnost braka bit ce uvjetovana time da ta zena treba da mu bude dostojna kako 
on ne bi bio ostecen. 
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Dokaz za to jcstc sljedece: 
prvo: 

Allahov Poslanik, s.a.v.s, rekao je: 

"Ko bude imao ropkinju pa je poduci i to ucini na najbolji moguci 
nacin, bude se lijepo odnosio prema njoj, a nakon toga je oslobodi pa se 
ozeni njome imat ce dvije nagrade." Biljeze ga El-Buhari i Muslim; 

drugo: Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., niko nije bio jednak, a z.enio 
se iz razlicitih arapskih plemena. Ozenio se Salijom bint I Iujej, koja je 
primila islam a bila je jevrejka; 

trece: ako se zena koja je ugledna uda za nekog ko joj nije dostojan, 
ona i njeni staratelji bit ce izlozeni sramoti. Sto se tide uglednog muskarca, 
za njega nije nikakva sramota ako se ozeni zenom koja je manje ugledna 
nego on. 

Podobnost je pravo zene i njenih staratelja 

Vecina ucenjaka smatra da je jednakost pravo zene i njenih 
staratelja. 121 Staratelju nije dozvoljeno udati svoju sticenicu za onog ko 
joj nije dostojan, osim njenom dozvolom i s dozvolom ostalih rodaka 
koji imaju pravo na starateljstvo. Naime, ukoliko se zena uda za nekog 
ko joj nije dostojan, sramota ce zadesiti i njene staratelje, tako da od svih 
njih treba traziti dozvolu... Ako ona bude zadovoljna, a zadovoljni budu 
i njeni staratelji, brak ce biti ispravan jer je zabrana uvjetovanja njihovim 
pravom, pa ako su oni zadovoljni, zabrana prestaje. 

Ucenjaci safijskog mezheba kazu: "Ovo pravo pripada onome ko je 
trenutno staratelj." 

Ahmed veli: "To je pravo svih staratelja, blizih i daljih... Ako neko 
od njih ne bude zadovoljan, imat ce pravo raskinuti bracni ugovor." 

121 Ako se zena uda za onog ko joj nije dostojan mimo svoje volje i mimo volje njenih staratelja, 
ncki smatraju da je takav brak ncispravan, a neki pak smatraju da je ispravan, ali da zena ima 
pravo izaberati da li zeli taj brak. Ovo je misljenjc ucenjaka safijskog mezheba, a misljenje 
ucenjaka hancrijskog mezheba objasnili smo u poglavlju o starateljstvu. 
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U drugom predanju od Ahmeda stoji: 'To je iskljucivo Allahovo, 

dz.s., pravo. Ako bi staratclji i zena bili zadovoljni da se odreknu svog 

prava na jcdnakost, to ne bi bilo ispravno." 

Medutim, ovo se predanje odnosi samo na jcdnakost kada se radi o 

vjeri a nc necemu drugom kao sto se to prenosi u jednom predanju od 

imama Ahmeda. 

Vrijeme u kojem se jednakost uzima u obzir 

Jednakost se uzima u obzir prilikom sklapanja braka. Ako se nakon 
sklapanja braka pojavi nesto sto cc narusiti tu jednakost, nece biti nikakvih 
smetnji i nista nece izmijeniti niti ce utjecati na ispravnost braka. Uvjeti 
koji su potrebni za ispravnost braka uzimaju se u obzir prilikom samog 
sklapanja braka. Ako je muz prilikom sklapanja braka ugledan, bude u 
mogucnosti izdrzavati porodicu, ili bude dobar, a nakon sklapanja braka 
njegovo se stanjc promijeni pa postane neugledan, ili nc bude u stanju 
izdrzavati porodicu ili postane gresnik, to nece utjecati na ispravnost 
braka. Vrijeme se mijenja, a ni covjek nije stalno u istom stanju. Zena 
treba prihvatiti stvarnost, strpjeti se i biti bogobojazna jer tako trebaju 
postupati oni koji su odlucni. 

PRAVA SUPRUZNIKA 

Ukoliko sc brak sklopi na ispravan nacin, za sobom ce povlaciti 
serijatsko pravne posljcdice, a supruznici ce zahvaljujuci braku imati 
svoja bracna prava i duznosti... 

Postoje tri vrste bracnih prava i duznosti: 

1 . prava koja zena ima u odnosu na svog muz.a; 

2. prava koja muz ima u odnosu na svoju zenu; 

3. prava koja supruznici podjednako imaju. 

Ako oboje od supruznika budu izvrsavali svoje duznosti i budu 
svjesni svoje odgovornosti, to cc u brak donijeti smirenost i srecu. 
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U sljedeccm poglavlju govorit cemo podrobnije o bracnim pravima i 
duznostima. 

ZAJEDNICKA PRAVA I DUZNOSTI 

Zajednicka prava supruznika jesu sljedeca: 

1. bracni zivot i spolno nasladivanjc jednog s drugim. Oboje imaju 
podjednaka prava u ovome. Covjeku jc dozvoljeno sa svojom zenom 
raditi svc ono sto je i njoj dozvoljeno raditi s njim. Spolno nasladivanje 
jeste pravo koje oboje imaju, i ne moze se desiti osim ukoliko oboje ne 
ucestvuju u njemu, jer nemoguce je da u tome ucestvuje samo jedno od 
njih; 

2. zabrana po tazbinstvu: tj. njegovom ocu, djedu, sinovima i 
unucima zabranjeno je zcniti se njome, kao sto je njemu zabranjeno 
z.eniti se njenom majkom, nanom, kcerima i unukama; 

3. pravo na mcdusobno nasljedivanje automatski nakon sklapanja 
braka. Ako jedno od njih umre nakon vec sklopljenog braka, drugo ce 
imati pravo da ga naslijedi pa makar i ne budu imali spolni odnos; 

4. ocinstvo pripada covjeku kada se porodi zena kojom je ozenjen; 

5. lijep i posten odnos prema bracnom drugu. Oba supruznika 
duzna su odnositi se prema svom bracnom drugu na najbolji moguci 
nacin, tako da zive u ljubavi i miru... Uzviseni je rekao: 

"S njima lijepo iivite." 124 

PRAVA KOJA ZENA IMA U ODNOSU NA MUZA 

Prava koja zena ima u odnosu na muza: 

1 . materijalna prava, u sto spadaju mehr i izdrzavanje; 

2. prava koja nisu materijalne prirode, npr. pravednost medu 
suprugama ukoliko jc covjek ozenjen s vise od jedne zene, i nenanosenje 
stete supruzi. Sada cemo o tome podrobnije govoriti. 



13 " Sura P.n-Nisa, 19. 



FIKHUS-SUNNE 3n 

Mehr, vjenOani dar 

Jedna od lijepih stvari i znakova postovanja prcma zeni u islamu 
jeste i to sto joj je dao pravo na posjedovanje imetka. U doba dzahilijeta 
zena nije imala ta prava i njcn staratelj raspolagao je njenim imetkom 
kako je zelio i uskracivao joj je pravo da njime raspolaze. Islam je skinuo 
s nje ovu nepravdu, propisao je muzu da je obavezan da joj dadne mehr, 
vjencani dar, prilikom sklapanja braka. Kada se zena uda, mehr se daje 
njoj a ne njenom ocu. Niko pa cak ni njoj najdrazi, nema pravo da od 
njenog mehra bilo sta uzme ukoliko ona time nije zadovoljna. Uzviseni 
Allah rekao je: 

<^ Cji iLx* ij£s Lli <W 'Jjji J*- pS) jIW j\i Sd^i J#\3J-£> *L_i)\ ^> 

"I draga srca zenama vjencane darove njihove podajte; a ako vam 
one od svoje volje od toga sta poklone, to s prijatnoscu i ugodnoscu 
uzivajte. 

Naime, svojim zenama bezuvjetno podajte njihove vjencane darove. 
A ako vam one nakon sto im date mehr bez prisile i dragc volje nesto 
dadnu, prihvatite njihov poklon jer u tome nema nikakvog grijeha. Ako 
zena zbog stida dadne dio svog imetka muzu, ili iz straha, ili on to dobije 
na prevaru, nece mu to biti dozvoljeno. Uzviseni Allah, dz.s., rekao je: 

I - » f ' a 

"Ako hocete jednu zenu da pustite, a drugom se ozenite, i jednoj 
ste od njih dali mnogo blaga, ne oduzimajte nista od toga. Zar da 
joj to nasilno oduzmete, cineci ocigledan grijeh? Kako biste mogli 
i oduzeti to kad ste jedno s drugim zivjeli i kad su one od vas cvrstu 
obavezu uzele.'" 26 

Muz je obavezan dati vjencani dar zeni jer ce na taj nacin odobrovoljiti 
svoju zenu zato sto je ispunio svoje obaveze prema njoj. Uzviseni je 
rekao: 



cs Sura F.n-Nisa, 4. 
I2 " Supb En-Nisa, 20-21. 
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"MuSkarci vode brigu o zenama zato Sto je Allah dao prednost 
jednima nad drugim i zato ho oni troJe imetke svoje." 127 

To ce pojacati njihovu vezu i unijet ce ljubav i samilost medu 
njima. 

Visina mehra 

Serijat nije odrcdio najmanju vrijednost mehra, kao ni najvecu, jer 
se ljudi razlikuju po bogatstvu i siromastvu. Svako od njih ima svoje 
obicaje i mogucnosti tako da je svakome ostavljeno da dadne onoliko 
mehra koliko je u stanju, a shodno obicajima koji vladaju u njegovoj 
sredini. Svi tekstovi koji su preneseni ukazuju na to da je jedini uvjet 
da mehr bude nesto sto ima neku vrijednost, bez obzira kolika ona 
bila. Dozvoljeno je da to bude obicni prsten od zeljeza, pregrst hurmi, 
poducavanje Allahovoj knjizi i si. ukoliko time budu zadovoljni oni koji 
sklapaju brak. 

ill J-f ill J^-j jUi jii Js. <i~~Sy j- jl i^j j 

. • r>~ . jIUi, kiiiUj ijL-iL ^r } '•^•J 

Amir bin Rebia prenosi da se neka zena iz plemena Benu Fezara 
udala uz mehr koji se sastojao od dvije papuce, pa je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Jesi li zadovoljna da ti mehr budu papuce?" Ona je 
odgovorila: "Da", pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., to odobrio. Biljeze ga: 
Ahmed, lbn Madza, i Et-Tirmizi, koji ga ocjenjuje vjerodostojnim. 

Jfl ill J>—j I' :lLs&» jlj^l <1)ip isl l J-*> ^Jl jl j. Ji— jc-j 

,\ ' , t , r , 1 - , , , ' ',' ^ >,,',' * * _ 



Sura Kn-Nisa, 34. 
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ijju-j Oii- <u\ ^J^o ^Jil JUi ! j^l) iljSV^j ! I^Sj^ i|Ciu :J\5 ^ j J ^-i 

Schl ibn Sad, r.a., prcnosi da je neka zena dosla kod Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., i rekla: "Allahov Poslanice, zelim se udati za tebe." 
Ona je dugo stajala pored Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pa jedan od 
prisutnih ljudi rece: "Allahov Poslanice, udaj je za mene ako ti ne zelis 
da se ozenis njome." Allahov Poslanik, s.a.v.s., upita ga: "Imas li imetka 
koji joj mozes dati kao mehr?" Covjek odgovori: "Nemam nista osim 
ove odjece koja je na meni." Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Ako joj 
dadnes svoju odjecu, ti ces ostati bez odjece." Covjek je malo razmislio 
pa rece: "Ne posjedujem nista drugo." Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece 
mu: "Potrazi nesto." On odgovori: "Nemam nista." Tada mu Poslanik, 
a.s., rece: "Potrazi pa makar prsten od zeljeza", ali on nije bio u stanju 
ni to da pronade. Allahov Poslanik, s.a.v.s., upita ga: "Pamtis li nesto od 
Kur'ana?" Covjek odgovori: "Pamtim tu i tu suru." Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece mu: "Udajem je za tebe uz ono sto pamtis od Kur'ana.'" 2 * 

Enes, r.a., prenosi da je Ebu Talha zaprosio Ummu Sulejm, pa mu 
je rekla: "Tako mi Allaha, dz.s., neko poput tebe se ne odbija, ali ti si 
nevjernik, a ja sam muslimanka pa mi nije dozvoljeno da se udam za 
tebe. Ako primis islam, to ce biti tvoj vjencani dar meni i necu nista vise 
traziti od tebe." Njegovo primanje islama bilo je njen mehr. Ovi hadisi 
ukazuju na to da je dozvoljeno da mehr bude nesto neznatno, nesto sto 
je korisno, a poducavanje Kur'anu korisna je stvar. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da mehr ne smije biti manji 
od deset dirhema, a ucenjaci malikijskog mezheba smatraju da ne moze 
biti manji od tri dirhema. Ovo odredivanje ne temelji se na nekom dokazu 
niti na vjerodostojnom tekstu. 

l2 *Biljeze ga Kl-Iiuhari i Muslim. II drugim vjerodostojnim predanjima stoji: "Poduci jc necemu 
iz Kur'ana." II predanju kojc prcnosi F.bu Hurejra, r.a., stoji da se radilo o dvadesct ajcta." 
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Hafiz Ibn Hadzer veli: "O najmanjoj vrijednosti mehra prenose se 
neki hadisi ali ni jedan od njih nije vjerodostojan. Ibn el-Kajjim, govoreci 
o ovim hadisima, veli: 'Ono sto je Ummu Sulejm odabrala da joj bude 
mchr, tj. da Ebu Talha primi islam, bilo joj je draze od imetka koji se 
daje kao vjencani dar. U osnovi, mehr je propisan da se dadne zeni kako 
bi se ona okoristila tim imetkom, a ako je zadovoljna da joj vjencani dar 
bude znanje, vjera, primanje islama, ucenje Kur'ana, to ce biti najbolja 
vrsta vjencanog dara, najkorisnija i najuzvisenija. U torn slucaju sklapanje 
braka ne biva bez mehra. Zbog cega bi se odredivalo da mehr ne smije 
biti manji od tri ili deset dirhema i gdje je predanje koje to potvrduje?! 
Ono sto smo mi spominjali da mehr moze biti davan na ovaj nacin, 
temelji se na vjerodostojnim predanjima i ispravnoj analogiji. To ni u 
kojem slucaju nije jednako s onom koja se darovala Allahovom Poslaniku, 
s.a.v.s., jer se to veze samo za njega, a ne i za ostale muslimane. Ona je 
sebe darovala Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., bez dozvole staratelja i bez 
mehra, suprotno onome kako mi sklapamo brak jer smo obavezni da to 
cinimo uz dozvolu staratelja i uz vjencani dar. Ako je mehr nesto sto nije 
materijalno, to je s pravom zene da izabere sta zeli jer se korist vraca njoj. 
Ona nije darovala sebe kao poklon, sto je suprotno onome sto je ucinila 
ona koja se darovala Allahovom Poslaniku, s.a.v.s.'" 

Ovo se da zakljuciti iz ovih hadisa. Suprotno ovim hadisima, neki 
kazu: "Mehr moze biti samo ono sto je materijalno, a ne moze biti 
nesto sto je nematerijalno, niti znanje niti poducavanje Kur'anu. Ovo 
misljenje zastupaju Ebu Hanifa i Ahmed u jednoj predaji.'" Suprotno 
ovim hadisima tvrde i oni koji kazu: "Mehr ne moze biti manji od tri 
dirhema", i ovo su rijeci imama Malika, a imam Ebu Hanifa veli: "Mehr 
ne moze biti manji od deset dirhema." 

Postoje i jus neka druga misljenja koja se ne temelje na dokazima iz 
Kur'ana i sunneta, niti na konsenzusu ucenjaka, niti na analogiji, kao ni 
na rijecima nekog od ashaba. 

Onaj ko tvrdi da se ovi hadisi odnose samo na Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., te da su derogirani, i da stanovnici Medine postupaju suprotno 
njima, zastupa nesto za sto nema dokaza. Sejjid bin Musejjeb, najugledniji 
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tabiin iz Medine, udao je svojc kcerku uz mehr od dva dirhema, i niko 
mu to nije osporio, cak jc to ubrajano u njegove odlike i vrijednosti. 
Abdurrahman ibn Avf, r.a., ozenio se uz mehr od pet dirhema, a taj 
njegov postupak potvrdio je Allahov Poslanik, s.a.v.s. Niko ne moze 
nesto ograniciti osim onaj ko ima pravo da propisuje u vjeri. Sto se tide 
odredivanje najvise vrijednosti mehra, tu nema ogranicenja. Od Omera, 
r.a., prenosi se da je zabranio, dok je drzao govor s mimbera, da mehr 
bude visi od cetiri stotine dirhema. Kada je sisao s mimbera usprotivila 
mu se neka zena iz plemena Kurejs rekavsi mu: "Zar nisi cuo da je Allah, 
dz.s., rekao: 

'A jednoj od njih ste mnogo blaga dali.' Omer, r.a., rece: 'Boze oprosti 
mi. Svi ljudi uceniji su u vjeri od Omera.' Zatim se vratio na mimber 
i rekao: 'Bio sam vam zabranio da mehr bude veci od cetiri stotine 
dirhema, ali neka svako od vas da od svog imetka onoliko koliko zeli.'" 
Biljeze ga Seid ibn Mensur i Rbu Ja'la s dobrim nizom prenosilaca. 

Abdullah ibn Musab prenosi da je Omer, r.a., rekao: "Nemojtc 
zenama davati vise od cetrdeset oka srebra, a ko dadne vise, to cu 
preusmjeriti u drzavnu blagajnu." Neka mu zena rece: "Ti nemas pravo 
da to odredujes." Omer, r.a., upita je: "A zbog cega to?" Ona rece: "Jer 
je Allah, dz.s., rekao: 

'A jednoj od njih ste mnogo blaga dali.'" 

Omer, r.a., rece: "Zena je u pravu, a Omer je pogrijesio." 

Pokudenost pretjerivanja u mehru 

Bez obzira na sve, islam nastoji da vecini muskaraca i zena omoguci 
zenidbu i udaju kako bi svi uzivali u onome sto im je dozvoljeno. To nece 
biti moguce ako put do toga ne bude lahak i svima dostupan, tako da i 
oni koji su siromasni i koji ne posjeduju veliki imetak, a nema sumnje da 
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je takvih mnogo. Zbog toga, po islamskom ucenju pretjerivanje u mehru 
pokudeno je, a ukoliko se brak sklopi uz mali mehr, bit ce blagoslovljen, 
i to ce biti znak zenine dobrote. 

tfj >, A 

Aisa, r.a, prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Najvise 
bereketa ima u braku koji se sklopi uz najmanje imetka." 

■ >• ' - -J' • •- - ^ . . >- ■- »» 'f .' '■ >■ .'- ' "' - .'- 

I rekao je: "Lijep predznak kod zene jeste ako ne zahtijeva veliki 
mehr, ako ne otezava brak onima koji je prose i ako ima lijepo ponasanje. 
Los predznak kod zene jeste ako trazi veliki mehr, ako otezava onima 
koji je prose i ako ima lose ponasanje." Vecina ljudi ne poznaje ove 
cinjenice pa prakticira lose obicaje kao sto je pretjerivanje u trazenju 
mehra, trosenje ogromnih kolicina novca na svadbi, sto je obaveza muza 
i sto ga opterecuje, tako da zena izgleda poput trgovacke robe koja je 
bolja sto se skuplje plati. To je dovelo dotle da su se ljudi poceli zaliti 
na poteskoce prilikom zenidbe, tako da mnogi nisu u stanju zeniti se 
sto je podjednako nanijelo stete i muskarcima i zenama i prouzrokovalo 
mnogo stetnih posljedica. Institucija braka oslabljena je, tako da je teze 
doci do halala nego do harama. 

Po2urivanje s davanjem mehra ili njegovo odgadanje 

Mehr je dozvoljeno dati odmah nakon sklapanja braka ili kasnije, 
ili jedan dio dati odmah, ili to odgoditi, shodno obicajima koji vladaju u 
narodu. Preporucljivo je da se dio mehra odmah dadne, a dokaz za to je 
ste predanje koje prenosi Ibn Abbas, r.a., a u kojem stoji da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., zabranio Aliji, r.a., da se osami sa Fatimom sve dok joj 
ne dadne dio mehra. Alija, r.a., rekao mu je: "Ali ja nemam nista."Allahov 
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Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "A gdje ti je zastitni oklop", pa joj ga je Alija, 
r.a., dao. Biljeze ga Ebu Davud, En-Nesai i El-Hakim, koji ga ocjenjuje 
vjerodostojnim. 

Aise, r.a., rekla je: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio mi je da pustim 
zenu da se osami s muzem i prije nego sto joj on dadne dio mehra."' 2 ' ; 
Ovaj je hadis dokaz da je dozvoljeno da se supruznici osame i prije 
nego sto joj on dadne dio mehra. Predanje koje prenosi Ibn Abbas, 
r.a., ukazuje na to da je ta zabrana na nivou preporuke. El-Evzai veli: 
"Smatrali su da nije lijepo da se covjek osami sa zenom sve dok joj ne 
dadne dio mehra." 

Ez-Zuhri veli: "Iz hadisa smo zakljucili da se muz ne treba osamljivati 
sa zenom sve dok joj ne pokloni dio mehra ili nesto od odjece. To je ono 
sto prakticiraju muslimani." Muz ima pravo da se i bez toga osami sa 
svojom zenom, a ona je duzna da mu se preda i da mu se ne opire, pa 
makar joj i ne dao dio mehra koji je duzan dati. 

Ibn Hazm veli: "Ko se ozeni ima pravo uzivati sa svojom zenom pa 
makar i ne odredili tacnu visinu mehra, zeljela to ona ili ne. On je duzan 
ispuniti ono sto je duzan da joj dadne, svidjelo mu se to, kasnije ili ne, 
i to nimalo ne utjece na dozvoljenost spolnog odnosa. Muz ima pravo 
odmah imati odnos sa svojom zenom, a on je duzan da joj odmah, cim 
bude u stanju dadne njen mehr. Ako joj nije odredio visinu mehra, dat 
ce joj onoliko koliko se daje zeni poput nje, osim ako se ne dogovore da 
to bude manje ili vise." Ebu Hanifa veli: "Muz ima pravo imati spolni 
odnos sa njom zeljela to ona ili ne, pa makar muz odgodio da joj dadne 
mehr, jer je ona ta koja je bila zadovoljna tim odgadanjem, a to ne 
ponistava njegova prava. Ako su se dogovorili da joj odmah dadne mehr 
u cijelosti ili samo dio, muz ce imati pravo imati spolni odnos s njome 
ako joj dadne ono sto mu je uvjetovala da joj dadne odmah. Ona ce 
imati pravo suprotstaviti mu se sve dok on ne ispuni njen uvjet." Ibn el- 
Munzir veli: "Svi oni pred kojim smo stjecali znanje slazu se da zena ima 
pravo sprijeciti muza da ima odnos s njome sve dok joj ne dadne mehr." 
Autor djela lil-Muhalla suprotstavlja se ovom misljenju, pa kaze: "Nema 

'-' Biljeze ga F.bu Davud i Ibn Madza. 
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razilazenja mectu uccnjacima da je od trenutka kada se sklopi brak muzu 
dozvoljcno imati spolni odnos s njome jer jc ona njcgova zena, on je njoj 
dozvoljcn i ona je njemu dozvoljena. Ko sprijeci muza da dode do svoje 
zene prije nego sto joj dadne mehr rastavio jc muza i zenu bez dokaza iz 
Kur'ana i sunneta. Mcdutim, ispravno ce biti ako kazemo da on ne treba 
uskracivati njena prava, a ona ne treba uskracivati njcgova prava, ali on 
ima pravo na spolni odnos s njome, svidjelo se njoj to ili ne, a ona ce 
uzcti svoj mehr, svidjelo se to njemu ili ne." Vjcrodostojno se prenosi od 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da jc rckao: 

; 

"Daj svakome pravo koje ima." 

Kada je muz obavezan dati mehr u cijelosti? 

Muz je obavezan dati mehr u cijelosti u jednoj od sljcdecih 
situacija: 

1. ukoliko bude imao potpuni snosaj sa zenom, jer jc Uzviscni 
Allah, rekao: 

A^^tl Cli-u- jSCl^j Jt-^-^'Jj 1 jij^ 

"Ako hocete da jednu zenu pustite, a drugom se ozenite, i jednoj 
od njih ste dali mnogo blaga, ne oduzimajte od toga. Zar da joj 
to nasilno oduzmete, cineci ocigledan grijeh? Kako biste mogli i 
oduzeti to kada ste jedno s drugim zivjeli i kada su one od vas cvrstu 
obavezu uzele" 13 "; 

2. ako jedno od supruznika umre prije nego sto su imali spolni 
odnos. U ovome sc slazu svi ucenjaci; 

3. Rbu Hanifa, r.a., Allah mu se smilovao, smatra da ukoliko se 
covjck potpuno osami sa zenom, duzan joj jc dati mehr koji su odredili. 
To je zbog toga sto se supruznici osame na mjestu gdje su sigurni da 
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ih niko ne moz.e vidjeti, a ne postoji nikakva serijatska prepreka, npr. 
da jcdno od njih posti, ili da je zcna u hajzu; ne postoji ni ncka fizicka 
prepreka, kao sto je bolest koja bi sprecavala spolni odnos, a, uz to, u 
njihovom prisustvu ne postoji neko treci koga bi se stidjeli. 

Kao dokaz za ovo misljenje Ebu Hanifa navodi predanje Ebu Ubejde, 
koji prenosi da je Zaida ibn Ebu Evfa rekao: "Cetverica pravednih halifa 
na stanovistu su da je muz obavezan dati mehr zeni ako zatvori vrata i 
osami se s njome." 

Veki prenosi da je Nafi bin Dzubejr rekao: "Ashabi Allahovog 
Poslanik, s.a.v.s., govorili su: 'Ako se sklone od pogleda ljudi i zatvore 
vrata, muz je duzan dati cijeli iznos mehra zeni." To zbog toga sto se ona 
predala njemu i ispunila svoju obavezu, pa je on duzan i njoj uzvratiti. 

Ovom misljenju suprotstavljaju se: Es-Safi, Malik i Ebu Davud, 

koji kazu: "Muz je obavezan zeni dati cijeli iznos mehra samo ako bude 

imao spolni odnos s njome" 1 , a ukoliko se osame i ne budu imali spolni 

odnos, muz je duzan dati samo pola iznosa mehra, jer je Uzviseni, rekao: 
'A ako ih pustite prije nego sto ste u spolni odnos s njima stupili, a vec ste im 
vjencani dar odredili, one ce zadrzati polovinu od onoga sto ste odredili.'" 112 

Naime, polovini iznosa mehra koji ste odredili i koja je obavezna ukoliko 

se razvod braka desi prije kontakta, a to je spolni odnos. Ako za vrijeme 

njihovog osamljivanja ne dode do spolnog odnosa, muz nije obavezan 

dati cijeli iznos mehra. 

Surejh veli: "Nisam cuo da je Allah, dz.s., u Svojoj knjizi spomenuo 
zatvaranje vrata niti spustanje zastora. Ako muz ne bude imao spolni 
odnos sa svojom zenom, duzan je dati pola iznosa mehra." 

Seid ibn Mensur prenosi od Ibn Abbasa, r.a., da je on, o situaciji 
kada se covjek osami sa svojom zenom, pa se nakon toga razvede s 
njome tvrdeci da nije imao spolnog odnosa s njome, rekao: "Duzan je 
dati pola iznosa mehra." 



" S tim da Malik kaze: "Ako zanoci s njome i ona zaspi u njegovoj postelji, duzan je isplatiri cijeli 
iznos mehra pa makar i ne imao spolni odnos s njome." 

K Sura Kl-bekara, 237. 
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Abdurrezak prenosi da je Ibn Abbas takoder rekao: "Muz nije 
obavezan dati mehr u cijelosti sve dok ne bude imao spolni odnos sa 
zenom." 

Obaveznost davanja mehra u cijelosti zbog spolnog optenja u braku 
koji je Serijatski neispravan 

Ako covjek sklopi brak sa zenom i bude imao spolni odnos s njome, 
a nakon toga sc ispostavi da je brak sklopljen na neispravan nacin iz bilo 
kojeg razloga, obavezan je dati joj mehr u cijelosti. Dokaz za to jeste 
predanje koje biljezi Ebu Davud a u kojem stoji da se Basra ibn Eksem 
ozenio s zenom navodno djevicom, pa kada je imao spolni odnos s 
njome ispostavilo se da je ona vec trudna. On je to spomenuo Allahovom 
Poslaniku, s.a.v.s., pa mu je Poslanik rekao: "Ona ima pravo na mehr 
zbog toga sto si imao odnos s njome", a nakon toga ih je rastavio. 

U ovom je hadisu dokaz da je muz obavezan dati cijeli iznos mehra 
pa makar se radilo i o braku koji je serijatski neispravan, jer ukoliko 
covjek sklopi brak s nekom zenom pa se ispostavi da je ona vec trudna 
nakon bluda koji je pocinila, taj se brak smatra neispravnim. 

Sklapanje braka bez spominjanja mehra 

Sklapanje braka bez spominjanja mehra, a sto se naziva "zevadzu 
tefvid", prema misljenju vecine ucenjaka, ispravno je. Dokaz za to rijeci 
su Uzvisenog: 

"Nije vam grijeh ako zene pustite prije nego sto u spolni odnos s 
njima stupite, ili prije nego sto im vjencani dar odredite." 133 

Znacenje ajeta je: nije gresan onaj ko se razvede sa zenom prije 
nego sto ima spolni odnos s njome i prije nego sto joj odredi mehr, a 
razvod braka ne moze se desiti osim nakon njegovog sklapanja. Ako se 
covjek ozeni, ali svojoj zeni uvjetuje da joj uopce ne daje mehr, neki o 
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tome kazu: Taj ce brak biti neispravan, i ovo misljenje zastupaju ucenjaci 
malikijskog mezheba i Ibn Hazm koji kaze: "Ako bi muz uvjetovao zeni 
da joj ne daje mehr, taj bi brak bio neispravan jer je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 'Svaki uvjet koji se postavi a ne nalazi se u Allahovoj knjizi 
nistavan jc. Cak, u Allahovoj knjizi nalazi se dokaz da je takav uvjet 
nistavan. Uzviseni, dz. s., rekao je: 

'I draga srca zenama vjencane darove njihove podajte.' Znaci, takav 
je uvjet neispravan, i spomenuti brak nece biti ispravan sve dok se ne 
ispune svi potrebni uvjeti za njegovu ispravnost.'" 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da je ovakav brak ispravan 
jer mehr nije jedan od ruknova i sartova valjanosti braka. 

Obaveza davanja mehra nakon odnosa sa Zenom ili smrti prije toga 

Ako muz bude imao spolni odnos sa zenom s kojom se vjencao 
bez odredivanja mehra ili umre prije nego sto bude imao spolni odnos 
s njome, z.ena, u ovom slucaju, ima pravo na mehr koji uzimaju zene 
poput nje i ima pravo na nasljedstvo. Dokaz za to jeste predanje koje 
biljezi Ebu Davud od Abdullaha ibn Mesuda, a u kojem stoji da je on o 
ovoj situaciji rekao: "O tome cu reci ono sto ja mislim pa ako budem u 
pravu, to je od Allaha, dz.s., a ako pogrijesim, to je od mene. Smatram 
da ona ima pravo uzeti mehr koji se daje zeni poput nje, ni manje ni 
vise. Morat ce biti u iddetu i imat ce pravo na nasljedstvo." Nakon ovih 
njegovih rijeci ustao je Ma'kil ibn Jesar i rekao: "Svjedocim da si o tome 
rekao onako kako je presudio Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada se radilo 
o Berve'i bint Vasik." Ovo misljenje zastupali su: Ebu Hanifa, Ahmed, 
Davud i Es-Safi prema vjerodostojnijoj predaji. 
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Odredivanje mehra tako Sto Ce se gledati na zene poput nje 

Ovdje se radi o mehru koji ona po svom polozaju zasluzuje, i u 
odredivanju takvog mchra glcda se kolika je visina mehra koji su uzele 
zene poput nje, koliko im je bilo godina kada su sklapale brak, zatim 
ljepota, imetak, nivo inteligencije, poboznost, djevicanstvo, da li je prije 
bila udavana, mjesto iz kojeg potjece, i sve sto utjece na visinu mehra kao 
sto je cinjcnica da li ima djecu ili ne. Uglavnom, visina mehra razlicita je 
na osnovu razlicitosti u ovim navedenim stvarima. U ovom slucaju gleda 
se na mehr koji su uzele njene rodice, sestra, teticina, amidzicna i si. 

Ahmed veli: "U obzir se uzimaju njene rodice. Ako nema rodica 
s oceve strane koje su njoj slicne, gledat ce se na zenu koja potjece iz 
porodice koja je slicna njenoj porodici." 

Zenidba maloljetnicom uz mehr koji je manji od onog koji se daje 
zenama poput nje 134 

Es-Safi, Davud, Tbn Hazm i dvojica ucenika Fbu Hanife Ebujusuf 
i Muhamed smatraju da ocu nije dozvoljeno udati svoju maloljetnu 
kcerku uz mehr koji je manji od onog koji se daje zenama poput nje. U 
ovom slucaju oceva je odluka nevazeca. U svakom slucaju, njen mehr 
mora biti onakav kakav zasluzuje, jer to je njeno pravo, a ni njen otac 
nema pravo raspolagati njenim imetkom kako zeli. Ebu Hanifa smatra 
da jedino otac ili djed imaju pravo da udaju svoju maloljetnu kcer uz 
manji mehr. 

Polovicm mehr 

Muz je obavezan dati pola mehra ako se razvede sa zenom prije 
nego sto bude imao spolni odnos s njomc ako su vec odredili visinu 
mehra. Dokaz za to rijeci su Uzvisenog: 

|VI Ovdje se radi samo o sklapanju bracnog ugovota, a ne o realizaciji tew ui^ovora, jer do 
realizacije mo/e doci samo nakon punoljetstva.(op. prev.) 
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ho ste odredili, osim ako se ne odreknu ili ako se ne odrekne ona j koji 
odlucuje o sklapanju braka; a ako se odreknete, to je blize cestitosti. 
I ne zaboravite da jedni prema drugimavelikodusni budete, ta Allah 
zaista vidi sta radite." 135 

Obaveznost otpremnine 

Ako se covjck razvede sa svojom zenom prije nego sto bude imao 
spolni odnos s njome, a ne budu odredili mehr, obavezan je da joj dadne 
otpremninu kako bi joj nadoknadio ono sto je trcbala dobiti na ime 
mehra. Ovo je jedan od nacina lijepog rastanka i postupanja na najbolji 
moguci nacin. Uzviseni je rekao: 



"...pa ih ili velikodusno zadrzati ili im na lijep nacin razvod dati." 136 

Ucenjaci se slazu da zeni kojoj nije odreden mehr niti je njen muz 
s njome imao spolni odnos ne pripada nista drugo do otpremnina. 
Velicina te otpremnine razlikovat ce se shodno imovnom stanju i nema 
neku odredenu velicinu. Uzviseni je rekao: 

* ' ' i f 1 ' ,* i ' > ' - t ' " ' , * > ' 
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Gubitak prava na mehr 

Duznost davanja mchra u potpunosti spada s muz.a ukoliko zena 
bude uzrokom da se razvedu prije nego sto imaju spolni odnos, npr. ako 
sc odmetne od islama, ili zatrazi razvod zbog njegovog siromastva, ili 
mahana, ili ukoliko on ponisti bracni ugovor zbog neke njene mahane ili 
zbog prava da bira da li zeli brak koji su u njegovo ime sklopili njegovi 
staratelji dok je jos bio maloljetan. 

U ovom slucaju muz nije obavezan dati ni otpremninu jer je zena 
svojim postupcima ponistila svoje pravo na nadoknadu, poput prodavaca 
koji upropasti prodanu robu prije nego sto je preda kupcu. 

Muz. nije obavezan dati mehr ukoliko ga se zena dobrovoljno 
odrekne ili mu ga pokloni, jer zena ima pravo na to. 

Davanje veteg iznosa mehra nego Sto je to dogovoreno prilikom sklapanja braka 

Kbu Hanifa veli: "Povecavanje iznosa mehra pritvrdeno je ako 
poslije sklopljenog braka muz. bude imao spolni odnos sa svojom zenom 
ili umre. Medutim, ako se s njome razvede prije nego sto bude imao 
spolni odnos s njome, njoj ce pripasti samo polovica mehra." Malik veli: 
"Povecavanje iznosa mehra pritvrdeno je ako budu imali spolni odnos, 
a ako se razvede prije nego sto budu imali spolni odnos, pripast ce joj 
polovica mehra. Ako muz umre prije spolnog odnosa, povecavanje 
mehra bit ce ponisteno i pripast ce joj samo ono sto su se dogovorili 
prilikom sklapanja braka." Es-Safi veli: 'To je naknadni poklon. Ako ga 
je vec uzela bit ce dozvoljen, a ako ga nije uzela vise ne vazi." Ahmed 
smatra da se s dodatkom postupa kao i s osnovnim mehrom. 

Tajni i javni mehr 

Ako se oni koji sklapaju brak tajno dogovore oko mehra, a potom 
se javno dogovore za iznos visi nego sto su to ucinili tajno i poslije se 
oko toga budu sporili kod kadije, koji dogovor ce kadija uzeti u obzir? 
Ebu Jusuf veli: "Presudit ce po onom sto su se tajno dogovorili jer taj 
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dogovor prcdstavlja stvarnc zelje onih koji ucestvuju u sklapanju braka 
i ukazuje na njihove ciljeve." Neki kazu: "Presudit cc po onom sto su 
se javno dogovorili jer je to ono sto sc spominje u bracnom ugovoru, 
a ono sto su tajno dogovorili samo Allah, dz.s., poznaje. Presudu treba 
donositi na osnovu onoga sto je poznato." 

Ovo je stav Ebu Hanife, Muhammeda i poznatije predanje od 
Ahmeda koje prenosi El-Esrem. Ovo misljenje zastupa i Es-Sa'bi, Ibn 
Ebu Lejla i Ebu Ubejd. 

Ko preuzima mehr 

Ako je zena maloljetna, njen otac ima pravo preuzeti njen mehr kod 
sebe, jer on je taj koji se brine o njenom stanju, kao sto bi se brinuo o 
novcu koji je zaradila prilikom trgovanja. 

Ako ne bude imala oca niti djeda, njen staratelj koji se brine o 
njenom imetku imat ce pravo uzeti mehr i cuvati ga u sudnicama, a ne 
smije raspolagati tim imetkom, osim s dozvolom nadlezne sudnice. 

Kada se radi o vec udavanoj, odrasloj i pametnoj zeni, njen mehr 
ne smije uzimati niko bez njene dozvole pod uvjetom da je sposobna 
brinuti se o sebi jer takva ima pravo raspolagati svojim imetkom. 

Ako njen otac u njenom prisustvu uzme mehr, smatrat ce se da ga 
je uzeo s njenom dozvolom ukoliko ona presuti. U ovom slucaju muz se 
oduzio i ona ima pravo dati svoj mehr, poput prava da slobodno trguje. 

Kada se radi o umno zdravoj djevici, otac nema pravo uzeti njen 
mehr osim s njenom dozvolom ukoliko je ona sposobna upravljati 
svojim imetkom. 

Neki kazu da otac, u ovom slucaju, ima pravo uzeti njen mehr i bez 
njene dozvole jer je to obicaj i jer je ona slicna maloljetnoj zeni. 
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Miraz (oprema za mladu) 

Miraz se sastoji od pokucstva koji pripreme mlada i njeni ukucani 
kako bi to ponijela sa sobom u novi dom pod uvjetom da je njen muz 
imao spolni odnos s njome. 

Obicaj je da mlada i njeni ukucani pripreme miraz i nesto od 
pokucstva za kucu. To je jedan od nacina da se obraduje mlada povodom 
njenog bracnog zivota. 

Alija, r.a., rekao je: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., kao miraz Fatimi dao 
je odjecu s resicama, mjesinu za vodu i miomirisno bilje kojim se mirisu 
jastuci." 118 Ovo je samo obicaj koji ljudi prakticiraju. 

Medutim, muz je taj koji je, sa serijatskog stanovista, obavezan 
opremiti svoj dom sa svim potrebnim pokucstvom, prostirkom, 
posudern, i si., a zena nema nikakvih obaveza prema tome bez obzira 
koliki je iznos njenog mehra pa makar trazila povecan iznos mehra s 
namjerom nabavke pokucstva, jer je mehr pravo zene koje ona dobiva 
kao nadoknadu za nasladivanje koje pruza muzu, a ne iz razloga da bi 
opremila kucu. Mehr je iskljucivo njeno pravo, a ne pripada ni njenom 
ocu niti muzu niti bilo kome drugom mimo nje. 

Ucenjaci malikijskog mezheba smatraju da zena nema iskljucivo 
pravo na mehr te joj stoga nije dozvoljeno potrositi ga samo na sebe niti 
da sa njime vrati dug koji ima. Jedino, ima pravo uzeti dio mehra ako je 
uistinu siromasna, ili ako zeli uciniti neko dobrocinstvo, ili vratiti neki 
manji dug, npr. jedan dinar, pod uvjetom da joj je mehr velik. 

Mehr ne pripada samo zeni jer je ona obavezna doci muzu s 
pristojnom otpremninom, tj. shodno obicajima u torn mjestu, pa ce se 
opremiti kao sto se opremaju zene poput nje ako je primila dio mehra 
prije spolnog odnosa, a ako dobije mehr nakon toga, opremit ce se kada 
uzme mehr. Ako muz odgodi davanje mehra nakon spolnog odnosa, 
ona nece biti obavezna opremiti se osim pod uvjetom da joj je to muz 
uvjetovao i da je to obicaj u narodu. 



liiljezi Kn-Nesai. 
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O ovom pitanju autor gradanskog prava prihvatio je misljenje 
imama Malika, te u tekstu zakona u clanu 66 stoji: "Zena je obave/na 
doci s otpremninom koja jo j prilici ukoliko je dobila mehr prije spolnog 
odnosa i ukoliko se nije dogovorila s muzem da postupi na neki drugi 
nacin. Ako odmah ne dobije mehr, nije obavezna doci s otpremninom 
osim ako se nije o tome dogovorila s muzem ili ako obicaji naroda ne 
nalazu suprotno." 1 ™ 

Ukoliko zena kupi namjestaj s svojim imetkom ili to ucini njen 
otac, to ce biti imetak koji pripada iskljucivo njoj, a muz ni neko drugi 
nece imati nikakva prava u tome. Ona ce imati pravo da dozvoli muzu 
i njegovim gostima da se koriste tim imetkom, ali ce imati i pravo da to 
zabrani kada pozeli, i niko ne smije vrsiti pritisak na nju. 

Malik veli: "Muzu je dozvoljeno da se shodno obicajima koji vladaju 
u njegovom mjestu sluzi namjestajem svoje zene." 

Materijalna briga o zeni 

Pod materijalnom brigom ovdje se misli na to da je muz obavezan 
zeni osigurati sve sto je joj potrebno od hrane, stana, ispomoci, lijekova 
pa makar ona bili imucna i mogne to sama sebi priustiti. 

To je njegova obaveza koja mu je propisana u Kur'anu, sunnetu 
i konsenzusom ucenjaka. Sto se tice dokaza iz Kur'ana da je to muz 
obavezan, to su ajeti koje cemo navesti: 

1. Uzviseni Allah veli: 

^ * • * * * 

"Otac djeteta duzan je da ih prema svojoj mogucnosti hrani i odi je va. 
Niko neka se ne zaduzuje iznad mogucnosti svojih." 14 " 

Naime, otac je duzan osigurati joj hrane koliko joj je potrebno, kao 
i odjecu, onoliko koliko mu je Serijatom propisano, ali mu je zabranjeno 
da pretjeruje ili uskracuje u necemu od toga. 

'"Strana 214, zakoni o grailanskim ]iravima, dr. Jusuf Musa. 
'* Sura lil-Bckara, 233. 
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2. Uzviseni takodcr kaze: 

<*V>' % X^-J J> ^A>- Cf j*J^ ^ 

"Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema svojim 
mogucnostima, i ne cinite im teSkoce zatoda biste ih stijesnili. Ako 
su trudne, dajte im izdrzavanje sve dok se ne porode." 141 

3. Rijeci Uzvisenog: 

LJu jJl V 4i\ L« *3* iVj *^-«~" tV 4*i ji » 

"Neka imucan prema bogatstvu svome troJi, a onaj koji je u oskudici 
- prema tome koliko mu je Allah dao, jer Allah nikoga ne zaduzuje 
viie nego ho mu je dao." 

Dokazi iz sunneta su sljedeci hadisi: 

j>>-"t <*Llill ^ .oil :JG j .oil ill J>-lj j*l »X>jj 
'Jiuyj^Kt JOi ^Ui jli .a^a^C p^J-ji "ill (SOj "Oil «-JSC 

Prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., na Oprostajnom hadzu 
rekao: "Bojte se AUaha, dz.s., kada se radi o zenama jer ste se njima 
vjcncali po Allahovu, dz.s., zakonu, i na taj nacin ste njihove spolnc organe 
ucinili sebi dozvoljenim. Vi u odnosu na njih imate neprikosnovcno 
pravo da ne lijezu u postelju s nekim drugim, a ako to ucine, kaznite ih na 
serijatski predviden nacin. One kod vas imaju pravo da ih opskrbljujetc i 
odijevate onoliko koliko ste u mogucnosti." 142 

Xs^" ^ j V ^-"'j ^ ^ ^ ^ i^rf j 



141 Sura Et-Talak, 6. 

142 Biljezi ga Muslim. 
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Aisa, r.a., prenosi da je Hinda bint Utba rekla: "Allahov Poslanice, 
Kbu Sufjan je skrt covjek i jedino od njega mogu nesto za sebe i svoje 
dijetc uzeti ako to uradim tajno da on ne zna." Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rece joj: "Uzmi onoliko koliko je po obicaju potrebno tebi i tvom 
djetetu." 141 

:J\i ^ tjL»-l U -oil j C JlS» ;J\i *Ip -oil \Jj~^\ ^jU- apj 

■ villi J» VI Vj Vj ^jii Vj >ij U^&jj , : :.W lii 

Muavija el-Kusejri, r.a., prenosi da je rekao Allahovom Poslaniku, 
s.a.v.s.: "Allahov Poslanice, kakve su nase obaveze prema zenama?" 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori mu: "Da je hranis cime i sebe hranis 
i da joj kupujes odjecu kada to i sebi cinis, da je ne udaras u lice, te da je 
ne koris i ne grdis osim kada ste sami u kuci." 

Sto sc tide konsenzusa ucenjaka o ovom pitanju, Ibn Kudama veli: 
"Ucenjaci se slazu da je muz obavezan materijalno se brinuti o svojoj 
zeni ukoliko je punoljetan osim ako mu je zena neposlusna." On ovdje 
spominje Ibn el-Munzira i dr. 

Mudrost koja se krije u ovome jeste cinjcnica da je zena vezana i na 
usluzi muzu, tako da je on duzan brinuti se o njoj. 

Zbog Cega je mu* obavezan materijalno se brinuti o zeni 

Serijat je obavezao covjeka da se brine o svojoj zeni zbog toga sto 
ona samim cinom sklapanja braka biva njemu na usluzi u njegovom 
domu i pruza mu razne vrste uzitaka. Ona je duzna pokoravati se svome 
muzu, unositi smiraj u njegov dom, upravljati njegovim domacinstvom, 
odgajati djecu. Nasuprot toga, on je obavezan osigurati joj sve sto joj 
je potrebno sve dok su u bracnoj vezi i dok mu je poslusna i pokorna, 
ili ukoliko ne postoji nesto sto narusava opce pravilo koje glasi: "Svako 
onaj ko se vezao za drugoga i pribavlja mu korist ima pravo da ga ta 
osoba izdrzava." 



M ' Biljeze ga El-Buhari i Muslim. 
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Uvjeti koji su potrebni da bi zena imala pravo na materijalnu skrb 

Da bi zena imala pravo da je muz materijalno izdrzava, potrebni su 
sljedeci uvjeti: 

1. da je brak koji su sklopili sklopljen na ispravan nacin; 

2. da se preda svome muzu; 

3. da mu dozvoli da se nasladuje njenim tijelom; 

4. da mu se ne suprotstavlja ukoliko on zeli iseliti se na neko drugo 
mjesto; 144 

5. da su oboje sposobni imati spolni odnos. 

Ako se samo jedan od ovih uvjeta ne ispuni, muz nije obavezan 
izdrzavati svoju zenu. To je zbog toga sto ako se brak ne sklopi na serijatski 
ispravan nacin, smatra se nevazecim i obaveza je da se supruznici rastave 
kako bi se izbjegle vece posljedice. Isto tako, ako se ne preda svome muz.u 
i ne dozvoli mu da se nasladuje njenim tijelom, ili odbije putovati s njime 
ondje gdje on zeli, u ovim slucajcvima muz nije obavezan izdrzavati je, 
jer ona nije zauzeta obavezama prema njemu. Primjer toga jeste npr. ako 
prodavac odbije izruciti robu ili to ne ucini na adekvatan nacin kupac 
nije obavezan platiti. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., oz.enio se Aisom, r.a., a imao je spolni 
odnos s njome tek dvije godine nakon toga. Tek poslije toga poceo je 
da se materijalno brine o njoj. Ako se zena preda svome muzu dok je 
jos maloljetna i u dobu kada se spolni odnos s njome ne obavlja, prema 
misljenju ucenjaka malikijskog mezheba i ispravnijem misljenju ucenjaka 
safijskog mezheba, muz nije obavezan izdrzavati je jer nije u mogucnosti 
da se nasladuje s njome. Zbog toga, ona nema pravo na njegovo 
izdrz.avanje. Oni kazu: "Ukoliko je zena punoljetna, a muz maloljetan, 
obavezan je izdrzavati je jer je mogucnost spolnog odnosa ispunjena s 
njene strane, a on je taj koji nije u mogucnosti to ciniti. Zbog toga, on je 
obavezan izdrzavati je, jer je to poput situacije kada se zena preda muzu 
koji je punoljetan, pa on pobjegne od nje." 



IU Osim ukoliko muz ne zeli da joj rlanesc stem tim putovanjem ili ukoliko joj zivot i imetak 
nec.e biti sigurni. 
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Prema misljenju ucenjaka hanefijskog mezheba, ako covjek zapocne 
zivot s maloljetnicom s ciljem da mu pravi drustvo, obavezan je izdrzavati 
je, jer je pristao da zivi s njome i pored nedostataka koji se nalaze kod 
nje. Ako ne zivi zajedno s njim, onda nije obavezan izdrzavati je. 145 

Ako se zena preda muzu, ali je bolesna, pa je ta bolest sprecava da 
ima spolni odnos s muzem, on je obavezan izdrzavati je. 

Nije od znakova lijepog ponasanja niti od dobrocinstva koje je 
Allah, dz.s., naredio da bolest bude uzrokom da muz prestane s njenim 
izdrzavanjem. 

Slicna bolesnoj zeni jeste ona ciji je spolni organ zatvoren pa ne moze 
imati spolnog odnosa, ili ima neku drugu mahanu koja joj onemogucuje 
imati spolni odnos. Isto tako, ako je muz impotentan, ako mu je spolni 
organ odsjecen, ili kastriran, ili bolestan tako da nije u mogucnosti imati 
spolni odnos sa zenom, ili muz bude zatvoren zbog duga ili zlocina koji 
je pocinio, duzan je izdrzavati zenu, jer je ona u stanju pruziti mu sa svoje 
strane sve sto je potrebno. Svi nedostaci u ovom slucaju dolaze s njegove 
strane i on je sam sebi uskratio pravo. Muz nije obavezan izdrzavati zenu 
ako se ona iz njegove kuce preseli u neku drugu kucu, a bez njegove 
dozvole i nekog opravdanog serijatskog razloga, ili ako otputuje bez 
njegove dozvole ili ode na hadz bez njegovog pristanka. Ako otputuje 
s njegovom dozvolom ili ode na hadz ili i on s njom krene na put, ona 
nece izgubiti pravo da je on izdrzava jer mu je ostala pokorna. Isto tako, 
izgubit ce pravo na izdrzavanje ako ga sprijeci da ude u kucu u kojoj on s 
njome zivi, a nije od njega trazila da se presele u neku drugu kucu, pa je 
on to odbio. Ako je trazila od njega da se presele, pa je on to odbio, i ona 
odbije imati spolni odnos s njime, nece izgubiti pravo na izdrzavanje. 

Muz nije obavezan izdrzavati zenu ukoliko ona bude uhapsena zbog 
zlocina koji je pocinila, ili zbog duga, ili ako je uhapsena nepravedno, 
osim u slucaju da je on trazio da je uhapse zbog duga koji ona ima 
prema njemu, jer je on taj koji je uskratio sebi pravo na boravak s njom. 
Ako bi je neko oteo i odvojio od njenog muza, ona nece imati pravo na 

'** Ovo jc misljcnjc F.hu |usufa. Hhu Manila i Muhammeil zastupaju isto misljenje kao i uccnjaci 
satijskog mezheba jer zivot s njome ne uzima se u obzir zbog toga sto se nisu ispunili svi 
potrebni ciljevi braka, tako da nije obavezan izdrzavati je. 
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izdrzavanje u vremenu u kojem je bila odvojena od njega. Zena koja ima 
posao i koja bez dozvole muza napusta kucu kako bi isla na posao nema 
pravo na izdrzavanje. Isti je slucaj i ako bi ona zapostila dobrovoljni post 
ili otisla u itikaf, pa zbog toga njen muz ne bude mogao imati spolni 
odnos s njome. 

U svim ovim slucajevima zena gubi pravo na izdrzavanje jer je ona 
bcz opravdanog serijatskog razloga uskratila muzu njegovo pravo, a to je 
da se nasladuje njenim tijelom. Ako bi to ucinila po Serijatu opravdanim 
razlogom, nece izgubiti pravo na izdrzavanje, kao sto je slucaj ako bi mu 
iskazala nepokornost jer je stan neuslovan, ili on ne stiti nju niti njen 
imetak. 

Ako Zena primi islam, a muz ostane u staroj vjeri 

Ako su oba supruznika bili nevjcrnici, pa zena, nakon sto su vec 
imali spolni odnos primi islam, a muz ostane u staroj vjeri, on je i dalje 
obavezan izdrzavati zenu, ali zena nc mozc imati s njime spolni odnos 
jer je on nemusliman, a on je u stanju otkloniti taj uzrok tako sto ce 
primiti islam. Zbog toga, ona ne gubi pravo na izdrzavanje jer je to slicna 
situacija kao ona kada je muz odsutan od kuce. 

OdmetniStvo muZa ne znafii da on viSe nije obavezan izdrzavati svoju Zenu 

Ako bi se muz odmetnuo od islama, a nakon sto bude imao spolni 
odnos sa zcnom, ona nece izgubiti pravo na izdrzavanje jer je zabrana 
spolnog opcenja nastupila zbog njegovog postupka, a u stanju je 
otkloniti taj uzrok tako sto ce se ponovo vratiti u islam. Suprotna tome 
jeste situacija ako bi se zena odmetnula od islama, u torn slucaju izgubit 
ce pravo na izdrzavanje jer je ona usljed cinjenja tog grijeha postala 
uzrokom zabrane pa je poput zene koja je neposlusna svom muzu. 
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MiSljenje utenjaka zahirijskog mezheba kada se radi o uzroku zbog kojeg zena 
zasluzuje da je muz izdrzava 

Ucenjaci zahirijskog mezheba smatraju da je uzrok zbog kojeg 
zena zasluzuje da je muz izdrzava sama bracna veza. Ukoliko je covjek 
u braku s nekom zenom, duzan je da je izdrzava. Na osnovu ovoga 
kazu da je obavezan izdrzavati maloljetnicu i zenu koja mu je nepokorna, 
bez osvrtanja na uvjete koje postavljaju drugi ucenjaci. Ibn Hazm veli: 
"Muz je obavezan izdrzavati zenu od onog trenutka kada se vjenca, imao 
intimni odnos s njome ili ne, pa makar ona bila jos u kolijevci, nepokorna 
ili pokorna, imucna ili siromasna, imala oca ili bude sirotica, djevica ili 
vec udavana zena, slobodna ili ropkinja, a obavezan je da to cini shodno 
svojim mogucnostima." 146 Ibn Hazm prenosi da su Ebu Sulejman, 
njegovi ucenici i Sufjan es-Sevri rekli: "Muz je obavezan izdrzavati svoju 
zenu, pa makar ona bila i maloljetnica, od onog trenutka kada sklopi 
brak s njome." Rl-Hakem ibn Utejba upitan je da li je muz. obavezan 
izdrzavati zenu koja srdita izade iz njegove kuce?, pa je odgovorio: "Da." 
On veli: "Ne prenosi se ni od jednog ashaba da je smatrao da muz treba 
uskratiti zeni opskrbu ukoliko mu je neposlusna. To se prenosi samo 
od En-Nehaija, Es-Sa'bija, I Iammada ibn PLbu Sulejmana, I Iasana i Ez- 
Zuhrija, ali ne znamo koji je njihov dokaz osim sto kazu: 'Muz ja obavezan 
izdrzavati zenu s kojom mu je dozvoljeno imati spolni odnos, pa ako ona 
odbije imati odnos s njime, izgubit ce pravo na izdrzavanje.'" 

Odredivanje visine opskrbe i uporiSte za taj Cin 

Ukoliko zena zivi sa svojim muzem i on se materijalno brine o njoj 
i osigurava joj sve sto joj je potrebno od hrane, odjece i si., zena nema 
pravo da problematizira pitanje izdrzavanja, jer on vec ispunjava svoje 
obaveze prema njoj. 

Ako je muz skrt i ne osigurava svojoj zeni sve sto joj je potrebno 
ili je potpuno ostavi bez materijalne brige o njoj, i to ucini bez. nekog 



m V.l-Mnballa, torn 10. 
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opravdanog razloga, zena ce imati pravo traziti da joj se odredi tacan 
iznos imetka koji ce uzimati od muza kako bi mogla osigurati sebi 
hranu, odjecu i stan. Kadija je obavezan donijeti prcsudu u njcnu korist i 
obavezati muza da je izdrzava sve dok su njeni zahtjevi opravdani. 

Takoder, ona ima pravo da iz muzevog imetka uzme onoliko koliko 
joj je potrebno, 147 i bez njegovog znanja, jer je on taj koji je uskratio 
njeno pravo, a onaj ko ima neko pravo moze ga uzeti cim bude u stanju 
to uciniti. Dokaz za to jeste sljedece predanje. 

J»rj j^j*- W o] \> :cJ\» ilt- c-^ U> j 1 V* «»1 je- 

Od Aise, r.a., prenosi se da je Hinda rekla: "Allahov Poslanice, Kbu 
Sufjan je skrt covjek i ne daje mi onoliko koliko je potrebno meni i 
mom djetetu osim ako ne uzmem nesto bez njegovog znanja". Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece joj: "Uzmi onoliko koliko je po obicaju potrebno 
tebi i tvom djetetu." 1 '" U ovom je hadis dokaz da je muz obavezan svojoj 
porodici davati onoliko koliko joj je potrebno za normalan zivot, a 
shodno obicajima koji vladaju a koji su razliciti shodno vremenu, mjestu, 
situaciji i ljudima. 

Autor djela Rr-Revdatun-nedij/a smatra da je, sto se hrane tide, 
potrebno da joj osigura sve sto je zeni potrebno. U to spada voce i sve 
ono sto se jede u svecanijim prilikama, kao i vrste jela koje se koriste u 
svakodnevnom zivotu, a bez kojih bi zena bila ostecena i u oskudici. U 
to spadaju i lijekovi, na sto upucuju rijeci Uzvisenog: 



Ovaj ajet govori o jednoj vrsti uzdrzavanja, a to je materijalna 
opskrba, a to obuhvata sve sto smo spomenuli. On zatim navodi 
misljenje nekih ucenjaka koji smatraju da muz nije obavezan da zeni 




"Otac djeteta duzan je da ih prema svojoj mogucnosti hrani i 
odijeva." 



" Ako se radi o pametnoj zeni koja ne prerjeruje u uzimanju. 

4 * Iladis biljezc: Ahmed, Fl-Buhari, Muslim, F.bu Davud i Kn-Nesai. 




FIKHUS-SUNNE 335 
kupuje lijekove i placa lijecnike jer jc to briga o njenom tijelu, kao sto 
onaj ko iznajmi neki prostor nije duzan popraviti ga ako se srusi. Nakon 
ovih rijeci, on smatra da i lijekovi ulaze pod pojam ,"izdrzavanje" i da je 
muz obavczan osigurati ih svojoj zeni, pa u }il-Gajsu kaze: "Dokaz za to 
jeste sto se lijekovi koriste za ocuvanje zivota pa su slicni hrani koja se 
uzima iz istog razloga." 

On, daljc, veli: "Ovo je misljenje ispravno zbog opcenitosti rijeci 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: '...ono sto ti je dovoljno' i rijeci Uzvisenog: 
'...da ih izdriava', jer je prvi izraz opcenit po svojoj formi, a drugi zbog 
toga sto je dosao u obliku infinitiva koji je prvi clan gcnitivne veze, a 
to je jedna od formi kojom se izrazava opcenitost. Cinjenica da samo 
neki imaju potrebu za lijecenje ne znaci da to ne mozemo generalizirati. 
Zbog svega sto smo spomenuli jasno ti je da je onaj ko je obavezan da 
nekog izdrzava duzan to osigurati u neophodnoj mjeri. To ne znaci da 
tu stvar treba prepustiti onome ko se izdrzava, pa da on uzima koliko 
zeli, nego ce strucnjaci odrediti koliko je potrebno za normalan zivot. To 
je znacenje rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: "bil-ma'ruf" - ne mimo 
obicaja, shodno potrebi, bez pretjerivanja. U koliko muz ne osigura zeni 
sve sto joj je potrebno, ispravno je da joj dozvolimo da uzme onoliko 
koliko joj je potrebno, pod uvjetom da uzima u granicama normale, a 
ne da pretjeruje i rasipa imetak. U torn slucaju nije dozvoljeno da im 
dopustimo da uzimaju imetak, jer Allah, dz.s., rekao je: 

5 ' - * ' 

'I rasipnicima imetke, koje vam je Allah povjerio na upravljanje, ne 
urucujte.'" 

On zatim kaze: "Mi smo obavezni da ukoliko je onaj ko ima 
pravo na izdrzavanje rasipnik, a onaj ko je duzan izdrzavati nije zdrave 
pameti odredimo nekog staratelja ili postenog covjeka da upravlja tim 
imetkom." 

Medu stvari koje je muz obavezan osigurati, a koje su zeni potrebne, 
jesu cesalj, sapun i druga sredstva za ciscenje. 
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Ucenjaci safijskog mezheba kazu: "Ako zena zeli da joj muz nabavi 
miris kako bi neutralizirala los miris, obavezan je da joj to nabavi jer i to 
spada u sredstva za ciscenje. Ako to zeli samo zato sto uziva u mirisu, 
onda nije obavezan da joj to nabavi, i niko nema pravo da ga na to 
prisiljava." 

MiSljenje uCenjaka hanefijskog mezheba kada se radi o 
odredivanju visine opskrbe 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da visina opskrbe nije 
Serijatom tacno utvrdena, i muz je obavezan zeni osigurati svc sto joj 
je potrebno od hrane, zacina, mesa, voca, ulja, masla i si., kao i svega 
ostalog sto je potrebno za normalan zivot. To se razlikuje shodno 
mjestu, vremenu i standardu zivota. Muz je takoder obavezan da jc ljeti 
i zimi pristojno odijeva. Oni smatraju da je covjek obavezan izdrzavati 
svoju zenu shodno svojim mogucnostima, bio imucan ili siromasan, bez 
obzira u kakvom imovinskom stanju je njegova zena, jer je Uzviseni 
Allah, rekao: 

"Neka imucan prema bogatstvu svome troJi, a onaj koji je u oskudici 
- prema tome koliko mu je Allah dao, jer Allah nikoga ne zaduzuje 
vise nego ho mu je dao; Allah ce, sigurno, poslije tegobe, slast 
dati." 149 

Takoder je rekao Uzviseni: 

***** ot ► 

"Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema svojim 
mogucnostima." 1511 



'* Et-Talak,7. 
m Et-Talak, 6. 
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MiSljenje uCenjaka Safijskog mezheba kada se radi o odredivanju visine opskrbe 

Ucenjaci safijskog mezheba smatraju da muz nije obavezan da zeni 
daje samo ono sto joj je neophodno, nego kazu: "Serijatom je tacno 
odredena visina opskrbe koju muz treba davati zeni." Oni se slazu s 
ucenjacima hanefijskog mezheba da je muz obavezan izdrzavati zenu 
bez obzira da li je imucan ili siromasan. Prema njima, muz koji je imucan 
obavezan je da zeni svakog dana dadne dvije pregrsti hrane, a onaj ko 
je siromasan obavezan je davati po jednu pregrst. Onaj ko je srednjeg 
imovinskog stanja duzan je davati po jednu i po pregrst svakog dana. 
Kao dokaz za svoje misljenje navode rijeci Uzvisenog: 

4 m \L Ai4> jji J- ^ ji ^4 

"Neka imucan prema bogatstvu svome troii, a onaj koji je u oskudici 
- prema tome koliko mu je Allah dao." 

Oni kazu: "U ajetu je napravljena razlika izmedu onog ko je 
imucan i onog koji to nije, i svako od njih obavezan je davati shodno 
svojim mogucnostima. U ajetu se ne spominje tacna visina opskrbe pa 
ju je potrebno odrediti analogijom. Najslicnije s cime se opskrba moze 
usporediti jeste davanje hrane kao iskup za pocinjene prijestupe jer je 
to hrana koja je Serijatom propisana kako bi se utolila glad. Najvise sto 
se siromahu daje, kada se radi o iskupu, jesu dvije pregrsti koje se daju 
zbog uznemiravanja. Najmanje sto se daje kao iskup jeste ono sto se 
daje kao posljedica spolnog odnosa u mjesecu ramazanu. Ako je muz 
srednjeg imovinskog stanja, dat ce jednu i po pregrst jer se on ne moze 
porediti s onim ko je imucan, jer je na stepenu ispod njega, nit s onim ko 
je siromasan, jer je na stepenu iznad njega, tako da on treba dati jednu i 
po pregrst." 

Oni kazu: "Ako bi se kao mjera uvazilo onoliko koliko je potrebno 
z.enama bez preciziranja, desili bi se mnogi nesporazumi. Zato se namece 
korektno i posteno preciziranje. Neizostavno ce doci do razilazenja o 
pitanju hrane, da li su neke vrste neophodne, kao sto su razne mirodije, 
meso, voce i si." 
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Oni, dalje, kazu: "Ona ima pravo na to da je muz odijeva, ali treba 
uzeti u obzir njegovo imovinsko stanje. Supruga imucnog covjek ima 
pravo da je on odijeva kvalitetnom odjecom koju po obicaju nose one 
koje imaju visi zivotni standard. Ona koja je udata za siromasnog covjeka 
odijevat ce se odjecom od pamuka, lana i si., a ona koja je udata za 
prosjecno imucnog odijevat ce se prosjecno." Muz je obavezan zeni 
osigurati stan shodno svojim mogucnostima i opremiti njen stan shodno 
svom imovinskom stanju. 

Kazu: "Ako je muz siromasan, izdrzavat ce je minimumom hrane 
koja joj je potrebna i priustit ce joj osnovne zivotne potrepstine kao i 
ljetnu i zimsku odjecu." Ako je srednjeg imovinskog stanja, izdrzavat 
ce je onim sto je prosjecno i malo bolje, nego sto ce ciniti onaj ko je 
siromasan. Osiguravanje hrane i odjece treba biti shodno obicajima 
koji vladaju medu ljudima koji zive u istom mjestu, jer je sprecavanje 
da suprugu zadesi neka steta obaveza muza, a to ce postici tako sto ce 
uzimati neki prosjek kada se radi o izdrzavanju z.ene. 

DanaSnja praksa u sudnicama o ovom pitanju 

Misljenje koje su zastupali ucenjaci safijskog mezheba i neki ucenjaci 
hanefijskog mezheba, tj. da treba uzimati u obzir imovinsko stanje muza, 
danas se prakticno sprovodi u sudnicama i zabiljezeno je pod clanom br. 
sesnaest zakonskog akta pod brojem 25, godine 1929., a glasi: "Visina 
izdrzavanja supruge odreduje se shodno muzevom imovinskom stanju, 
bez obzira kakvo je imovinsko stanje njegove supruge." Ovo je pravedno 
jer se podudara s dva prethodna ajeta koja smo spominjali. 

Odredivanje izdrzavanja u naturi ili valuti 

Ispravno je ako muz bude opskrbljivao zenu odredenim artiklima 
kao sto je ispravno i ako joj dadne protuvrijednost u novcu. 

Ispravno je ako joj taj iznos bude davao godisnje, mjesecno, 
sedmicno, ili dnevno, zavisno od toga kako je njemu lakse. 
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Ono sto sc danas prakticira u sudnicama jeste da je muz obavezan 
zeni mjesecno davati onoliko koliko joj je potrcbno za hranu, a da joj 
jednom u sest mjescci daje novae za odjecu. Ovdje se uzima u obzir da 
je njoj u odredeno doba godine potrebna odjeca za ljeto, a kasnije za 
zimu. Neke kadije smatraju da je on obavezan davati mjesecno iznos u 
novcu za sve njene potrcbe bez razlike, kako bi ona u torn mjesecu imala 
dovoljno hrane, odjece, i da bi mogla odrzavati stan. Obavezan je da joj 
to daje shodno svom imovinskom stanju. 

Promjena cijena ili imovinskog stanja mirfa 

Ukoliko se promijene cijene u odnosu na vrijeme kada je muzu 
odredena visina izdrzavanja ili se promijeni njegova materijalna situacija, 
ta promjena moze se desiti ili da se povecaju cijene ili da se smanje, kao 
sto se i materijalno stanje muza moze promijeniti nabolje ili nagore. 

Svaku od ovih situacija treba uzeti u obzir. 

Ako se cijene povecaju, zena ima pravo traziti povecanje iznosa za 
izdrzavanje. Ako se cijene smanje, muz ima pravo traziti smanjenje iznosa 
izdrzavanja. A ako se njegova situacija popravi u odnosu na prethodno 
vrijeme, zena ce imati pravo traziti povecanje iznosa koji joj njen muz 
daje. Ako mu se pak stanje promjeni ka losijem, imat ce pravo traziti 
smanjenje nivoa izdrzavanja. 

GreSke u odredivanju visine imetka kojeg mu2 daje 2eni 

Ukoliko se nakon odredivanja visine imetka koji muz treba davati 
zeni ispostavi da je ucinjena greska, te zeni to nije dovoljno, zena ce, 
shodno imovinskom stanju muza, imati pravo da trazi da se ponovo 
razmotri to pitanje, a kadija je duzan odrediti joj onoliko imetka koliko joj 
je dovoljno za hranu, odjecu, ali pri tome treba paziti kakvo je imovinsko 
stanje muza. 
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Dug koji muz ima prema zeni jeste poput bilo kojeg duga 

Rekli smo da je muz obavezan osigurati zeni sve sto joj je potrebno, 
a ukoliko se ispune uvjeti koje smo prethodno spominjali. Ukoliko se 
ispune svi potrebni uvjeti i muz bude obavezan da se materijalno brine 

zeni, ali to ipak ne ucini, to ce se uzeti kao da joj je duzan i morat ce 
ispuniti svoj dug prema njoj, osim ako mu ona ne oprosti. 

Ovo misljenje zastupaju ucenjaci safijskog mezheba i prema tome 
se postupa u zakonu pod brojem 25, godine 1920., a u kojem stoji: 

1 . "Obaveza muza da izdrzava zenu koja se udala za njega smatrat 
ce se dugom od onog momenta kada on odbije ispunjavati svoje obaveze 
prema njoj bez potrebe da se ceka presuda kadije, a on moze otkloniti dug 
sa sebe jedino ako nadomjesti ono sto je propustio ili mu ona oprosti. 

2. Izdrzavanje zene koja je razvedena smatrat ce se dugom, kao sto 
je to potvrdeno u prethodnom stavku zakona, od onog momenta kada 
se razvedu. Ministarstvo pravde koje je donijelo ovaj zakon spominje 
pojasnjenja u kojima stoji: 

a) obaveza izdrzavanja zene s kojom je u braku ili s kojom je razveden 
smatrat ce se muzevim dugom od onog momenta kada odbije izvrsavati 
svoju obavezu prema njoj, a ne od momenta kada kadija donese presudu 
za to ili kada muz time bude zadovoljan. 

b) dug izdrzavanja zene jeste poput svakog drugog ispravnog duga 

1 jedino spada s muza ako on ispuni svoju obavezu ili mu zena oprosti, a 
na ovo se nadovezuju sljedece dvije stvari: 

1. zena koja je jos u braku ili razvedena zena ima pravo traziti 
nadoknadu ukoliko je muz jedno odredeno vrijeme prestao da se 
materijalno brine o njima, s tim sto je muz u ovom periodu obavezan 
izdrzavati ih bez obzira koliko taj period trajao. Ukoliko se ustanovi da 
je njena tvrdnja tacna, prema 178. stavku zakona, udovoljit ce se njenom 
zahtjevu; 

2. dug izdrzavanja zene ne spada s covjeka ukoliko on ili njegova 
supruga umru niti ako se razvedu, ili ako se dogovore na razvod braka 
jer je zenino opcenito pravo imetak koji joj je muz obavezan dati na ime 
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izdrzavanja dok je u braku s njime ukoliko se ona ne odrice toga kao 
nadoknade za razvod braka. 

3. Manja neposlusnost ne biva povodom da muz prestaje biti 
obavezan izdrzavati zenu, nego ce biti povodom ako se bude radilo o 
vecim prijestupima zene." 

Nakon sto je usvojen ovaj zakon, neke su ga zene okrenule u svoju 
korist tako sto su jedno vrijeme prestale traziti od muza da ih izdrzava, 
da bi nakon odredenog vremena, kada se nagomila iznos koji bi im 
muz trebao dati, trazile od njega da im to sve odjednom isplati, a to 
je predstavljalo problem muzevima. Kako bi se sprijecila ova pojava i 
otklonila steta od muzeva, u 6. paragrafu 99. clana pod brojem 78, godine 
1931., donesen je sljedeci zakon: "Na zahtjeve za nadoknadu izdrzavanja 
za protekli period nece se obracati paznja ukoliko se potrazivanja budu 
odnosila na period veci od tri gregorijanske godine, zavrsno sa datumom 
podizanja tuzbe." 

U pojasnjenju ovogzakona stoji sljedece: "Kada sc radi > potrazivanju 
zaostataka za protekli period, a uzimajuci u obzir izuzetak iz zakona, 
nece se osvrtati na potrazivanja koja se odnose na period veci od tri 
gregorijanske godine ciji ce se kraj smatrati od pocetka podizanja tuzbe. 
To je zbogtoga sto radi dozvoljavanja da zena ima pravo na potrazivanje 
svojih prava koja u proslosti nije dobila postoji mogucnost da ce neke 
zene traziti od svojih muzeva da im nadoknade ono sto im nisu dali u 
vecem vremenskom periodu, a sto bi opteretilo one koji su to obavezni. 
Uvideno je da bi bilo pravedno da se taj problem rijesi blagovremeno i 
da njegovo rjesavanje ne kasni vise od tri godine, a to ce se postici tako 
sto zakasnjele tuzbe nece biti razmatrane. U ovom slucaju nije nacinjena 
steta onome ko ima pravo na taj imetak jer mu je omoguceno da se bori 
za njega, ali pod uslovom da to ucini u roku od tri godine. 151 Ovaj zakon 
se i do dan danas sprovodi u drzavnim institucijama." 



151 Iz ovog zakona moice sc zakljuciti da u odredivanju ovog roka ne postoji neka posebna mudrost 
niti se to temelji na nekom serijatskom dokazu. I ovaj period smatra se dugim periodom, pa i 
on moze optcretiti muzeve. Zbog toga je u gradanskom pravu pod brojem 81. donesen zakon 
u kojem se istice da se nece razmatrati tuzbe koje su starije od godinu dana. 
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Oslobadanje duga i njegovo djelomiCno umanjenje 

Ukoliko se imetak koji jc muz obavezan osigurati svojoj supruzi na 
ime njenog izdrzavanja smatra dugom i iskljucivim pravom zene, ona 
ce imati pravo potpuno ili djelomicno osloboditi svoga muza od toga 
duga. 

Mcdutim, ne bi bilo ispravno ako bi se unaprijcd odrekla svog prava 
na to da je njen muz izdrzava, jer se to jos uvijek ne smatra dugom, a 
jedino se moze odreci prava koje je vec pritvrdeno. 

Iz toga se izuzima jedan mjesec unaprijcd ili jedna godina, ako se 
radi o precizno odredenom mjesecnom ili godisnjem iznosu. 

Ako se imetak koji je predviden na ime izdrzavanja zene smatra 
dugom, rijesit ce se samo ukoliko muz izmiri svoj dug ili mu zena 
oprosti. Ako bi i zena bila duzna muzu, pa jedno od njih zatrazi da se 
oslobadanjem i jedne i druge strane od duga rijesi problem, zahtjevu 
ce biti udovoljeno jer oba duga imaju isti status. Ucenjaci hanbelijskog 
mczheba prave razliku kada se radi o rjesavanju duga na ovaj nacin. 
Prema njima, treba napraviti razliku izmedu imucne i siromasne zene. 
Ako je imucna, svoj dug prema njoj dat ce joj na ime imetka koji joj 
daje radi izdrzavanja, jer onaj ko ima neki dug moze ga rijesiti kojim god 
imetkom zeli. Ako je zena siromasna, nece tako postupiti, nego ce svoj 
dug izmiriti mimo onog imetka koji joj daje na ime izdrzavanja. Dug koji 
njen muz ima prema njoj nece joj izmaci, a Allah, dz.s., naredio je da se 
priceka onaj ko je u teskoj materijalnoj situaciji. Uzviscni je rekao: 



"A ako je u nevolji, onda pricekajte dok bude imao." 

Davanje imetka unaprijed i pojava neCega Sto zeni uskrafiuje pravo na izdrzavanje 

Ako bi muz unaprijed dao imetak koji daje na ime izdrzavanja, npr. 
jedan mjesec unaprijed ili godinu, i u toku tog perioda desi se nesto sto 
uskrati zeni pravo na izdrzavanje, npr. ako jedno od supruznika umre, 
ili zena postane nepokorna svome muzu, on ce imati pravo povratiti 
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imetak koji je unaprijed dao. To je zbog toga sto je ona to uzela kao 
kompenzaciju, za vrijeme u kojem ce biti pod muzcvim nadzorom i 
kada je postivala njegova prava, pa ukoliko se desi da izade iz njegovog 
nadzora i uprave, tako sto on umre ill mu ona postane neposlusna, bit ce 
duzna vratiti sve ono sto je unaprijed uzela. 

Ovo misljenje zastupali su imam Es-Safi i Muhammed ibn Hasan. 152 

Izdrzavanje zene koja je u iddetu 

Muz je obavezan izdrzavati zenu koja je u iddetu kad se radi o 
razvodu braka nakon kojeg muz ima pravo vratiti je sebi kao i zenu koja 
je trudna, jer je Allah, dz.s., o takvima rekao: 




"Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema svojim 
mogucnostima."' 53 

() trudnicama je rekao: 

i cj*+> J^- ^ ^j 1 )> 

"Ako su trudne, dajte im izdrzavanje sve dok se ne porode." 15 " 

Ovaj ajet ukazuje na to da je muz obavezan izdrzavati zenu s 
kojom se razveo, a koja je s njim zatrdunjela bez obzira da li se radi o 
definitivnom razvodu ili onom u kojem ima pravo vratiti je sebi. 

Sto se tice zene s kojom se covjek definitivno razveo, a nije trudna, 
ucenjaci se razilaze, o pitanju da li je njen bivsi muz obavezan da je 
izdrzava. () tome postoje tri misljenja: 

1 . ona ce imati pravo na stan, ali nece imati pravo na izdrzavanje. 
Ovo misljenje zastupaju imam Malik i Es-Safi, i kao dokaz navode rijeci 
Uzvisenog: 



152 Imam Kbu Hanifa i Ebu Jusuf smatrali su cla mviz ncma pravo vratiti ono sto je unaprijed dao, 
jer iako je to dao kao rezultat svog nadzora nad zenom, ipak jt: izmedu njih postojala bracna 
veza koju nikada nece moci zanijckati. 

'"SuraF.t-Talak.G. 

" 4 Sura Et-'I'alak, 6. 
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"Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema svojim 
mogucnostima."; 

2. imat ce pravo i na stan i na izdrzavanje. Ovo jc misljenje Omera 
ibn el-Hattaba, Omera ibn Abdulaziza, Rs-Sevrija, ucenjaka hanefijskog 
mezheba, a kao dokaz oni navode opcenitost rijeci Uzvisenog: 



"Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema svojim 
mogucnostima.'' 

U ajctu se spominje da je muz obavezan zeni osigurati stan, sto 
podrazumijeva da jc duzan i da je izdrzava, sto mu je obaveza, i kada se 
radi o zeni s kojom je razveden razvodom poslije kojeg ima pravo vratiti 
je sebi, ili, kad se radi o zeni koja je trudna ili, opcenito, zeni s kojom zivi 
u braku. 

Omer, r.a., i Aisa, r.a., osporili su predanje koje je prenijela Fatima 
bint Kajs. Omer, r.a., rekao je: "Nccemo se odreci Allahove, dz.s., knjige i 
sunneta Allahovog Poslanika, s.a.v.s., zbog rijeci neke zene za koju nismo 
sigurni da li je to dobro zapamtila ili je zaboravila." 

Kada je to cula Fatima, rekla je: "Neka izmedu menc i vas presudi 
Allahova, dz.s., knjiga. Uzviseni Allah rekao je: 



'Vi ih u vrijeme kada su ciste pustite, a onda vrijeme koje treba da 
prode brojte i Allaha, Gospodara svoga, bojte se. Ne tjerajte ih iz 
stanova njihovih, - a ni one neka ne izlaze - osim ako ocito sramno 
djelo ucine. To su Allahovi propisi. Onaj koji Allahove propise krSi 
- sam sebi nepravdu cini. Ti ne znaJ, Allah moze poslije toga priliku 
pruziti.'" 

Sta se to moze dcsiti nakon tri puta?; 
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3. nece imati pravo ni na stan niti na izdrzavanje. Ovo misljenje 
zastupaju imam Ahmed, Davud, Ebu Sevr, Ishak, i prenosi se od Alije, 
r.a., Ibn Abbasa, r.a., Dzabira, r.a., Hasana, Ataa, Es-Sa'bija, Ibn Hbu 
Lejle, El-PLvzaija, i sija imamija. 

Oni kao dokaz navode predanje koje biljezi El-Buhari od Fatime 
bint Kajs, koja je rekla: "Moj muz se sa mnom razveo tri puta za 
vrijeme zivota Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i nije mi osigurao ni stan niti 
izdrzavanje." 

U nekim predanjima stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

* * i t * ' ' * § ' • '"Z 'Is > " 

* " * * 

"Stan i izdrzavanje pripadaju zeni koju muz nakon razvoda ima 
pravo vratiti {talak red^'i)" 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Neces imati pravo na izdrzavanje osim ako si trudna." 155 

Izdrzavanje zene clji je muz odsutan 

U zakonu pod brojem 25, koji je donesen 1920. god., stoji: "Ako je 
muz odsutan u nekom mjestu koje je blizu i ako bude imao imetka, uzet 
ce se dio tog imetka za potrebe njegove zene. Ukoliko ne bude imao 
imetka, kadija ce mu postaviti odredeni rok, i ako ne posalje novae za 
potrebe svoje zene, kadija ce, nakon sto istekne odredeni rok, proglasiti 
razvod braka. Ako je odsutan u nekom dalekom mjestu tako da je tesko 
do njega doci, ili se uopce ne zna gdje je, ili je nestao, i ukoliko se utvrdi 
da on nema imetka od kojeg bi zivjela njegova zena, kadija ce proglasiti 
razvod braka." 



Biljeze ga: Ahmed, Muslim, Ebu Davud i Hn-Ncsai. 
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Prava koja su nematerijalne prirode 

Prethodno smo spominjali da postoje prava koja su materijalne 
prirode: mehr, izdrzavanje, a postoje i prava koja su nematerijalne 
prirode, o cemu cemo u nastavku govoriti. 

Lijep odnos prema 2eni 

Prvo sto je muz duz.an prema zeni jeste da je postuje i lijepo se 
odnosi prema njoj. Treba joj osigurati sve sto je u mogucnosti uciniti da 
pridobije njeno sree kao i da se strpi na eventualnim greskama koje ona 
ucini prema njemu. 

Uzviseni Allah rekao je: 

"S njima lijepo zivite! A ako prema njima odvratnost osjetite, 
moguce je da je ba<> u onome prema cemu odvratnost osjecate Allah 
veliko dobro dao." I S(> 

U znakove lijepog morala i velikog imana spada i to da covjek bude 
pazljiv i njezan prema svojoj porodici. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 
"Najpotpunijeg su imana oni koji su najboljeg morala, a najbolji su oni 
koji su najpazljiviji prema svojim zenama." 

Postovanje prema zeni znak je jake licnosti, a njeno ponizavanje 
znak je slabosti i pokvarenosti. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Zene ce postovati samo plemenit covjek, a ponizavat ce ih samo 
prezrenjak." 

Medu stvarima koje spadaju u postivanje zene jeste blagost i 
korektan odnos prema njoj. Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio je blag prema 
Aisi, r.a., i utrkivao se s njome. Ona kaze: "Utrkivala sam se s Allahovim 
Poslanikom, s.a.v.s., pa sam mu utekla. Nakon odredenog vremena kada 

,s " Rn-Nisa, 19. 
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sam se malo udebljala, on je bio brzi od mene. Rekao mi je: 'Sada sam ti 
se se revansirao.'" 157 

Ahmed i autori cetiri Es-Sunena biljeze da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 

4>\ k&Lj *-.J* je- Vj : Cbtt Jl»lT jj» ^il j.\ a» jji Jp 

"Sve cime se covjek zabavlja neispravno je osim u tri slucaja: 
streljastvo, konjanistvo i zabavljanje sa zenom. Te su tri stvari 
opravdane." 

Jedan od znakova postovanja zene jeste i to da je smatra sebi 
ravnom, da je ne uznemirava pa makar i u sali. 

:J\S ^ Ot*- t ***rjj ^J" ^ \ tij^j ^ ^* "till ^-f J S -4 P " j; j^j 

Muavija bin Hajda prenosi da je rekao Allahovom Poslaniku, s.a.v.s.: 
"Allahov Poslanice, kakva prava imaju nase zene kod nas?" Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., odgovorio mu je: "Da je hranis s onim s cime i sebe 
hranis, da joj kupujes odjecu kad i sebi kupujes, da je ne udaras po lieu i 
da je ne ruz.is i koris osim kada si sam s njome u kuci." 

Niko ne moz.e ocekivati savrsenu zenu pa z.enu treba prihvatiti 
onakvom kakva jeste. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Lijepo se ponasajte prema zenama jer zena je stvorena od krivog 
rebra, a rebro je najkrivlje pri vrhu. Ako ga pokusas ispraviti, slomit ces 
ga, a ako ga ostavis ostat ce krivo." 158 



Biljeze ga Ahmed i Bbu Davud. 
Hiljeze ga Kl-Buliari i Muslim. 
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Ovaj hadis ukazuje na to da kod zena postoji prirodna nepravilnost 
te da ju je nemoguce otkloniti, kao i to da je ona poput rebra koje ne 
dozvoljava da se ispravlja jer ce puknuti. 

I pored toga, zenu treba prihvatiti onakvom kakva jeste i prema 
njoj se odnositi na najljepsi moguci nacin. Medutim, ovo ne znaci da 
je ne treba nastojati odgojiti i ukazivati joj na ono sto je ispravno kada 
pogrijesi. 

Nerijetko, covjek ne vidi sve odlike koje zena posjeduje, nego su 
mu u ocima samo njene mahane i osobine koje mu se ne svidaju kod 
nje. Zbog toga islam preporucuje da se nade mjera izmedu dobrih i losih 
osobina, jer ako nekada kod nje vidi nesto sto mu se ne svida, vidjet ce i 
ono sto ce mu se svidjeti. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Neka vjernik ne mrzi vjernicu. Ako kod nje vidi osobinu koja mu 
se ne svida, vidjet ce i ono sto ce mu se svidjeti." 

ZaStita i Cuvanje 2ene 

Muz je obavezan cuvati svoju zenu i stititi od svega sto bi moglo 
narusiti njen ugled i oskrnaviti cast. Ovo spada u ljubomoru koju Allah, 
dz.s., voli. 

1 ibu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Allah, 
dz.s., ljubomoran je i vjernik je ljubomoran. Allah, dz.s., ljubomoran je 
da Njegov rob cini ono sto mu je On zabranio.'" 59 

Jii #j :M j. 4\ 4*-' ^ U J ' jK u j & j«£ ^ J*ij3i r > 

IW Bilje/.i g^a En-Nesai, I'.l-Dzezzar i El-Hakim koji ka/.e: "Niz prenosilaca ovog hadisa je 
pouzdan". 
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* . » j ,» 

Ibn Mesud, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Niko 
nije ljubomorniji od Allaha, dz.s. Zbog ljubomore zabranio je razvrat, 
javni i tajni. Niko ne voli vise da se hvali od Allaha, dz.s. Zbog toga je sam 
Sebe pohvalio. Niko vise od Allaha, dz.s., ne voli da ima opravdanje, pa 
je zbog toga poslao poslanike da radosnu vijest donesu i da opomenu." 

. £^a* _Lt- • 1 « H i *1j^iJ lj»-l ^ ^*"J *^->\j jl : Sil**" ^ < L«jI tjifjj 
-Ollj *i- f Jj>\ W . joL- Sjjt jjiajil ijii—j -Oil ^J^» -Oil JUi 

Prenosi se da je Sa'd ibn Ubada, r.a., rekao: "Kada bih zatekao nekog 
covjeka sa svojom zenom, sabljom bih ga udario." Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece na to: "Cudite li se Sa'dovoj ljubomori? Ja sam ljubomorniji 
od njcga, a Allah, dz.s., ljubomorniji je od mene. Zbog ljubomore, Allah, 
dz.s., zabranio je javni i tajni razvrat." 

:*I>J\ j^U-jJ "i "4*- -oil (Jui .oil :J\i ^i* j>'l 

Ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Tri 
vrste ljudi nece uci u Dzennet: onaj ko je nepokoran roditeljima, covjek 
koji nije ljubomoran na svoju zenu, i zena koja oponasa muskarce." 16 " 

ilsJl j^J* > CiM :J\i jXlj -oil 1 _ ? L<» -oil j jl jLp je-j 

JSii\ j^j^. Ul :«iil J^—j ^ Ij)^ -jl>JI j^j^j »Llill *^ 9 rjj iki»>ijJI 



Biljeze ga: En-Nesai, F.l-Ozezzar i El-I lakim, koji kaze: "Niz prenosilaca ovog hadisa jeste 
pouzclan." 



WW 
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Ammar ibn Jasir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Tri vrste ljudi nikada nece uci u Dzennet: covjek koji nije ljubomoran 
prema svojoj zeni, pa mu je svejedno ko sve ulazi kod nje; zena koja 
oponasa muskarce i notorni alkoholicar." 16 ' Iako se od covjeka trazi da 
bude ljubomoran zbogsvoje zene, ipak je duzan biti umjeren u toj svojoj 
ljubomori. On ne smije imati ruzno misljenje o njoj, ne smije spijunirati 
svaki njen pokret i tragati za njenim mahanama jer ce to pokvariti njihovu 
vezu i prekinut ce ono sto je Allah, dz.s., naredio da se spaja. 

f * * > . .* 

Dzabir ibn Anbera prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Postoji ljubomora koju Allah, dz.s., voli i postoji ljubomora koju Allah, 
dz.s., ne voli. Postoji ponos koji Allah, dz.s., voli a postoji nadmenost 
koju Allah, dz.s., ne voli. Ljubomora koju Allah, dz.s., voli jeste ona 
koja se zasniva na opravdanoj sumnji, a ljubomora koju Allah, dz.s., 
ne voli jeste ona kojoj je povod neosnovana sumnja. Ponos koji Allah, 
dz.s., voli jeste onaj koji covjek pokazuje prema neprijatelju u ratu i kod 
dijeljenja sadake, a ponos koji Allah, dz.s., ne voli jeste onaj koji je zbog 
neistine." 162 

Alija, r.a., rekao je: "Ncmoj pretjerivati u ljubomori prema svojoj 
zeni jer joj tako mozes prouzrociti neprilike." 



Hiljezi ga Et-Tabcrani. F.l-Munziri veli: "U nizu prenosilaca ovog hadisa ne postoji slab 
prenosilac." 

Biljeze ga: P.bu Davud, Kn-Nesai, Ibn I libban. 
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Spolni odnos sa zenom 

Ibn Hazm veli: "Covjek je obavezan imati spolni odnos sa zenom 
s kojom je zakonski vjencan i to najmanje po jedanput izmedu svake 
menstruacije pod uvjetom da je to u stanju uciniti. Ako tako ne postupi, 
bit ce grjesan." 

Dokaz za to jesu rijeci Uzvisenog: 

* - 4 

"A kada se okupaju, onda im prilazite onako kako vam je Allah 
naredio." 161 

Vecina ucenjaka slaze se s Ibn Hazmom u misljenju da je covjek 
obavczan imati spolni odnos sa svojom zenom, ukoliko nepostoji neki 
opravdan razlog koji to sprecava. 

Fs-Sati veli: "On to nije obavezan jer je to njegovo pravo, a ne 
spada u njegove duznosti." 

Ahmed smatra da je on to obavezan uciniti jednom u cetiri mjeseca, 
jer je Allah, dz.s., toliko dao roka onome ko se zakune da nece imati 
spolni odnos sa svojom zenom. 

Ako covjek bude na putovanju i ne bude imao opravdan razlog koji 
ga sprijecava da se vrati, Ahmed smatra da ima pravo da se zadrzi samo 
sest mjeseci. On je upitan: "Koliko je muzu dozvoljeno da bude odsutan 
od svoje zene?", pa je odgovorio: "Sest mjeseci. Ako odbije da se vrati, 
kadija ce donijeti presudu o razvodu braka." 

Njegov dokaz jeste predanje koje prenosi Ebu Hafs s nizom 
prenosilaca od Zejda bin Eslema, koji pripovijeda: "Jedne noci, dok je 
Omer, r.a., potajno setao Medinom, prosao je pored kuce i zacuo glas 
zene koja je citirala sljedece stihove: 

"Duga je ova noc, i mralna su joj krila, 
budna satn %ato $to netnam druga s kojim bib se igrala. 
'I ako miAllaha, da nije straha od Allaha, osim Koga drugog boga nema, 



Sura Kl-Bekara, 222. 
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veforas bi se ^atresli krajevi moje postelje. 
Samo st rah od Allah a i stid sprjetavaju me, 
ipoHovanje pre ma mu%u, da me se drugi domognu. " 

On se raspitao o toj zeni pa odgovori se da je njen muz otisao u 
borbu na Allahovom, dz.s., putu. Omer, r.a., naredi da se njenom muzu 
dozvoli da se vrati iz rata a zatim ode kod svoje kcerke I Iafse i upita je: 
"Kceri, koliko zena moze da se strpi bez muz.a?" Ona mu odgovori: 
"Subhanallah! Zar da neko poput tebe pita nekog poput mene o tome?" 
Omer, r.a., odgovori joj: "Da me ne zanima stanje muslimana, ne bih te 
o tome pitao." Ona mu odgovori: "Pet do sest mjeseci." Nakon toga, 
Omer, r.a., odredi da vojni rok ne bude duzi od sest mjeseci. Putovali bi 
mjesec dana, cetiri bi mjeseca ratovali i mjesec dana bi se vracali kuci. 

Fl-Gazali, ucenjak safijskog mezheba veli: "Obavezan je imati 
spolni odnos sa njome jednom svake cetiri noci i to bi bilo najpravednije 
jer je covjeku dozvoljeno da bude ozenjen s cetiri zene tako da je to 
odredeno kao zadnja granica. Da! svakako da moze to ciniti vise ili manje 
puta shodno tome koliko je zeni potrebno da bi sacuvala cednost jer je 
cuvanje njene cednosti njegova obaveza." 

Muhammed bin Ma'n el-Gifari prenosi da je neka zena dosla kod 
Omera ibn el-Hattaba, r.a., i rekla mu: "Vladaru pravovjernih, moj muz 
posti danju, nocu klanja, a meni nije drago da se zalim na njega kada on 
cini ibadet." Omer, r.a., rece joj: "Divan li je tvoj muz." Medutim, zena 
je ponavljala svoje rijeci, a Omer je ponavljao ono sto je i prvi put rekao, 
pa mu Ka'b el-Esedi rece: "Vladaru pravovjernih, ova zena ti se zali da je 
njen muz. izbjegava u postelji", pa mu Omer, r.a., rece: "Posto si razumio 
njene namjere, onda ti i presudi medu njima." Ka'b rece: "Dovedite mi 
njenog muza", pa, kada dode, Ka'b mu rece: "Tvoja se z.ena zali na tebe." 
Covjek upita: "Je li zbog toga da joj ne osiguravam dovoljno hrane i 
pica?" Na ovo njegovo pitanje zena u stihovima rece: 
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"Mudri i upuceni kadijo, 
od moje postelje mesdfydga je odvratio 
Od moje postelje ga je odvratilo to Ho ibadet ani. 
Ka 'be, presudi medu nama, nimalo se ne dvoumi. 
Ni danju ni nocu on ne spava, 
kada su u pitanju ^enske stvari, govorit mu je badava. " 

Njen muz odgovori: 

"Od fyna i ufytaka me je odvratilo 

to sto se u Kur'anu objavilo. 
U suri Rn-Nahl i sedam dugih sura 
i u cijeloj Allahovoj knji^i opomena je prava. " 
Ka'b mu rece: 

"Ona kod tebe ima svoja prava 
svake cetvrte noci ako tije pamet %drava. 
Pravo njeno tijoj daj 
i s neumjesnim i^govorima ne vrdaj. " 

Zatim mu rece: "Allah, dz.s., dozvolio ti je da se zenis s dvije, tri ili 
cetiri zene. Znaci da imas pravo da tri noci provodis u ibadetu." Omer, 
r.a., mu rece: "Ne znam ccmu bih se vise divio? Tome kako si razumio 
sta je ona zeljela da kaze ili nacinu na koji si presudio medu njima? Idi, 
postavljam te za namjesnika u Basri." 

U hadisima se prenosi da je spolni odnos sa zenom sadaka zbog 
koje ce Allah, dz.s., nagraditi. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

H SMS s 

* * 

"I kada imas spolni odnos sa zenom imat ces nagradu." Neko 
upita: "Zar cemo i zbog udovoljavanja nasim strastima biti nagradivani?" 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori: "Sta mislite, zar ne bi imao grijeh 
ako bi udovoljio svojim strastima na nedozvoljen nacin! Isto tako, ako 
udovolji svojim strastima na dozvoljen nacin, imat ce nagradu."' M 

Preporucljivo je prije spolnog odnosa da se muz igra, miluje i ljubi 
sa svojom zenom i da saceka da i ona potpuno zadovolji svoje potrcbe. 

Enes ibn Malik, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Kada ncko od vas ima spolni odnos sa svojom zenom, neka to 
bude s predigrom. Ako on zadovolji svoje potrebe prije nego sto ona 
zadovolji svoje, neka je ne pozurujc dok se i ona potpuno ne zadovolji." 165 
Prethodno smo spominjali hadis: 

' - 

"Zasto se nisi ozenio djevicom da se igras s njome, i da se ona igra 
s tobom." 



Skrivanje od pogleda ljudi prilikom spolnog odnosa 

Islam nareduje da se stidna mjesta pokrivaju osim ukoliko postoji 
opravdan razlog da se postupa drugacije. 

. £, ^iii; :jq 5 flu t'^.i 

Behz ibn el-Hakim prenosi od svog oca, a on njegovog djeda, da je 
on rekao: "Allahov Poslanice, nasa stidna mjesta, sta od njih da pokrivamo, 
a sta ne?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori mu: "Cuvaj svoje stidno 

" ,4 Biljc7.i ga Muslim. 
"' 5 Biljezi ga Kbu Jala. 
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mjesto osim od svoje z.ene ili ropkinje." On ponovo upita: "A sta ako se 
nalazimo medu ljudima?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori mu: "Cuvaj 
se od pogleda ljudi koliko si u stanju." On ponovo upita: "A sta ako 
smo sami?" Allahov Poslanik, s.a.vs., rece mu: ''Allah, dz.s., najpreci je 
da Ga se stidis." 166 U hadisu se nalazi dokaz da je dozvoljeno otkrivanje 
spolnog organa prilikom spolnog odnosa, ali i pored toga supruz.nici se 
ne trehaju skidati potpuno goli. 

' - , , 

Utha ibn Abd es-Sulemi prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Kada neko od vas ima spolni odnos sa svojom zenom, neka se 
pokrije i neka se ne skidaju potpuno goli." 167 

■ f*r. f\i 'fS^-^'b jj ji)! X f*i i«u j^- % pS^j^' 

Ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Cuvajte se potpunog razodijevanja jer su s vama oni koji vas nikada ne 
napustaju osim kada vrsite nuz.du i kada imate spolni odnos sa svojim 
zenama pa ih se stidite i postujte." 16H Aisa, r.a., veli: "Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., nikada nije vidio moje stidno mjesto niti sam ja vidjela njegovo 
stidno mjesto." 

Spominjanje Allahovog, dz.S, imena prije spolnog odnosa 

Sunnet je da covjek prije spolnog odnosa zatraz.i utociste kod 
Allaha, dz.s. 

p * * , > 

pi, : J6 Ail j\ j\ J) :JQ Jj, ill ^Lj ^ yt* J\ jf. 

" ,6 Biljezi ga Et-Tirmizi i kaze: "Ovaj hadis je hasen-dobar". 

Biljezi ga Ibn Madz.a. 
"'" Biljezi ga Kt-Tirmizii kaze:"Ovaj je hadis garib-pojedinacnapredaja." 
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Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ako 
neko od vas prije nego sto ima spolni odnos sa svojom zenom kaze: 'S 
imenom Allaha. Allahu, sacuvaj nas sejtana i sacuvaj od sejtana ono s 
cimc nas opskrbis', i ako im se poslije toga rodi dijete, sejtan mu nikada 
nece moci nauditi." 169 

Zabrana da se otkrivaju intimnosti supruznika 

Spominjanje spolnog odnosa i detaljiziranje o njemu neprimjereno 
je moralnom covjeku i govor je od kojeg nema nikakve koristi niti ima 
potrebe da se uopce desava. Musliman se treba kloniti govora o tome 
osim ako za to ima stvarnu potrebu. U vjerodostojno prenesenom 
hadisu stoji: "Od znakova lijepog islama kod covjeka jeste da se kloni 
svega sto ga se ne tice." Allah, dz.s., pohvalio je one koji se sustczu od 
prazne price rekavsi: 



Ako postoji stvarna potreba za govorom o spolnom odnosu, onda 
nema nikakve smetnje. Kada se neka zena pozalila Allahovom Poslaniku, 
s.a.v.s., da njen muz nije u stanju imati spolni odnos s njome, njen muz 
je rekao: "Allahov Poslanice, ali ja uveliko imam spolni odnos s njome." 
Ako bi muz ili supruga detaljno govorili o spolnom odnosu i odavali 
svoje medusobne intimne stvari, to bi bilo strogo zabranjeno. 



Rbu Seid, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Na 
najgorem stupnju kod Allaha, dz.s., na Sudnjem danu bit ce covjek koji 
nakon spolnog odnosa sa svojom zenom to u detalje isprica nekom 
drugom." 17 " 

"'' Biljcze ga Rl-Buhari i Muslim. 
,7 " Biljezi ga Ahmed. 




'.. .i koji ono ho ih se ne tice izbjegavaju. 
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Ehu Hurejra, r.a., prenosi da se Allahov Poslanik, s.a.v.s., jednom 
prilikom nakon sto je obavio namaz, okrenuo prema njima, narcdio im 
da ostanu sjedjeti, a zatim je upitao: "I ma li neko mcdu vama da, nakon 
sto se osami sa svojom zenom u kuci i ima spolni odnos s njome, i 
prica o tome drugima govoreci: 'Uradio sam s njome to i to.'" Ashabi 
su sutjeli, pa se Allahov Poslanik, s.a.v.s., okrenu prema z.enama i postavi 
im isto pitanje, ali su i one sutjele. Neka se djevojka malo pridize da 
hi je Allahov Poslanik, s.a.v.s., mogao vidjeti i cuti, pa rece: "Tako mi 
Allaha, dz.s., i oni i one to rade." Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: "Znate 
li kakav je primjer takvih ljudi? Takvi su ljudi poput sejtana i sejtanice 
koji se negdje u putu sretnu pa pred ostalim koji ih gledaju imaju spolni 
odnos." 17 ' 

VrSenje spolnog odnosa u mjesto koje je za to neprimjereno 

Vrsenje spolnog odnosa u straznjicu z.ene odbija cista ljudska 
priroda, a i Serijat to zabranjuje. Uzviseni je rekao: 




Zene vaie su njive vaie, i vi njivama vasJm prilazite kako hocete." 



171 liiljeze ga Ahmed i Ebu Davud. 

172 Sura El-Bckara, 223. 
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Njiva je mjesto gdje se sije sjeme, a u ajctu se misli na mjesto gdjc 
se zacinje dijete, tako da se naredba odnosi na to da spolni odnos trcba 
biti u spolni organ. 

Sa'lcb veli: "Materice su nase njive gdje mi sijemo, a Allah, 
dz.s., odreduje da li ce nesto iz te njive narasti." Ovo je poput rijeci 
Uzvisenog: 

"Onda im prilazite onako kako vam je Allah naredio", 13 

i poput ajeta: 

"Prilazite kako hocete", tj. s koje god strane zelite. Povod objave ovog 
ajeta jeste to sto su jevreji za vrijeme zivota Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
smatrali da ukoliko covjek pride svojoj zeni straga u spolni organ, rodit 
ce mu se razroko dijete, a ensarije su sc u ovome povodilc za jevrejima, 
pa je AJlah, dz.s., objavio ajet: 

"Zene vaJe su njive vase, i vi njivama vaSim prilazite kako hocete." 

Naime, nema nikakve smetnje da svojim zenama prilazite s koje 
god zelite strane ukoliko imate snosaj u njen spolni organ. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

• ijjttf j = jo $ S»j^ ►uat i/t v 

"Nemojte imati snosaj sa zenama u njihove straznjice." 174 Prenosioci 
ovog hadisa su pouzdani. 

^iii j> jo m JL* J^ii j» .i*. 3*- V* j*" at* ^ 



171 Sura El-Bekara, 222. 

174 Biljeze ga Ahmed, Et-Tirmizi i Ibn Maclza. 
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Amr ibn Suajb prcnosi od svog oca, a on od njcgovog djeda, koji 
prenosi da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., o onome ko ima spolni odnos sa 
zenom u njenu straznjicu rekao: "To je mali homoseksualizam." 

Ebu Hurcjra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Onaj ko ima spolni odnos u zeninu straznjicu proklet je." 175 

Ibn Tejmijja veli: "Ako muz ima spolni odnos sa zenom u njenu 
straznjicu, i ona mu u tome pokori, bit ce upozoreni, pa ako se ne produ 
toga, rastavit ce se poput razvratnika i razvratnice." 

Izbjegavanje ejakulacije u spolni organ 2ene i planiranje porodice 

Prethodno smo spominjali da islam podstice na mnogobrojnost 
potomaka jer brojnost predstavlja snagu jednogdrustva. "Snaga pripada 
onome ko je mnogobrojniji." To je i jedan od ciljeva braka jer je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

> > , 

"Zenite se onima koje radaju i koje su vam drage jer cu se ja ponositi 
vasim mnostvom na Sudnjem danu." 

1 pored toga, islam ne zabranjuje da se u odredenim okolnostima 
planira porodica uz pomoc upotrebe lijekova koji sprecavaju trudnocu, 
ili na bilo koji drugi nacin. Planiranje porodice dozvoljeno je u slucaju 
kada covjek ima veliku porodicu pa im ne moze pruziti valjan odgoj. 
Isto tako, ako je zena slabog zdravstvenog stanja ili ima tesku trudnocu 
ili je covjek siromasan, ima se pravo na planiranje porodice. U svim 
situacijama slicnim ovim planiranje porodice dozvoljeno je, cak neki 
ucenjaci ne kazu da je to samo dozvoljeno nego cak i preporuceno. Ovim 
situacijama imam El-Gazali pridodaje i situaciju kada se zena boji da ce 
joj trudnoca narusiti ljepotu i smatra da, u ovom slucaju, supruznici imaju 
pravo na planiranje porodice. Vecina ucenjaka smatra da je to opcenito 
dozvoljeno, a kao dokaz navode sljedeca predanja: 

|75 Biljezega Ahmed i autori cetiri tis-Sunmu. 
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Dzabir, r.a., rekao je: "U vrijeme zivota Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
dok se Kur'an objavljivao, izbjegavali smo zacece djeteta." 176 

Muslim biljezi da je on takoder rekao: "Izbjegavali smo zacece 
djeteta za vrijeme zivota Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pa nam to nije 
zabranio." 

Es-Safi, Allah mu se smilovao, veli: "Veliki broj ashaba smatralo je 
da je to dozvoljeno i oni nisu u tome vidjeli nikakve smetnje." 

El-Bejheki veli: "Prenosi se od Sa'da ibn Ebu Vekkasa, Ebu 
Ejjuba el-Ensarija, Zejda bin Sabita, Ibn Abbasa i dr. da su smatrali to 
dozvoljenim. To misljenje zastupaju Malik i Es-Safi. Omer i Alija, r.a., 
slazu se da to nije zabranjeno sve dok ne prode kroz sedam faza. Kadija 
Ebu Ja'la i dr. putem niza prenosilaca od Ubejde ibn Rufaa, od njegovog 
oca, prenosi da je rekao: Omer, Zubejr i Sa'd, r.a., sjedili su u drustvu 
s nekim ashabima pa su poceli razgovarati o izbjegavanju trudnoce te 
ustvrdise da u tome nema neke smetnje. Medutim, neko od prisutnih 
rece: 'Ali neki smatraju da je to malo ubojstvo.' Alija, r.a. rece: To se 
nece smatrati ubojstvom sve dok ne prode kroz sedam faza: dok ne bude 
od zemlje, zatim postane kapljica sjemena, zatim bude zakvacak, zatim 
ugrusak, zatim kosti, potom meso i potom postane drugo stvorenje.' 
Omer, r.a., rece mu: 'Istinu si rekao, da te Allah, dz.s., pozivi.'" Sljedbenici 
zahirijskog mezheba smatraju da je to zabranjeno i kao dokaz navode 
predanje Dzuzame bint Vehb, r.a., koja prenosi da su neki ljudi upitali 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., o izbjegavanju zaceca, pa je on odgovorio: 

"To je poput skrivenog cedomorstva." 

Imam El-Gazali odgovara im na sljedeci nacin: "U Hl-Huharijevom 
Sahihu zabiljezena su vjerodostojna predanja u kojima se to dozvoljava, a 
rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: 

'To je poput skrivenog cedomorstva su poput njegovih rijeci: 
'Skriveni sirk', a to podrazumijeva pokudenost, a ne zabranu.'" 

'"' Biljeze ga El-Buhari i Muslim. 
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Pod pokudenosti se misli na to da jc to postupanjc suprotno onomc 
sto jc prccc da se cini, kao sto se npr. kaze: "Onome ko sjcdi u mcsdzidu 
pokudeno jc da sjedi bcsposlen i da ne budc zauzet zikrom, namazom 
i si." Ncki ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da je izbjcgavanjc 
zaceca pokudeno ako se cini bcz zcninc dozvolc, a ako ona dozvoli, 
onda nije pokudeno. 

abortusu 

Nakon sto zametak u matcrici provede vise od stotinu dvadesct 
dana, abortus je strogo zabranjen jcr je to napad na z.ivu osobu koji za 
sobom povlaci posljedice i na ovom i na onom svijetu. 177 

Sto sc ticc abortiranja prije istcka ovog perioda, tj. prijc ncgo sto sc 
udahnc dusa u zametak, ukoliko postoji ncki opravdan razlog, u tome 
nema nikakve smctnje, a pokudeno jc to uciniti bez nckog opravdanog 
razloga. 

Autor djela Subulus-selam veli: "Cinjcnjc abortusa prijc nego 
sto se udahnc dusa u zametak nadovczuje sc na razilazcnjc o pitanju 
sprijecavanja zaccca. Oni koji to smatraju dozvoljenim dozvoljavaju i 
abortus u spomenutom roku, a oni koji to smatraju zabranjenim, smatraju 
da jc i abortus jos vise zabranjen." Ovomc sc mozc pridodati i uzimanje 
sredstava koja prckidaju trudnocu. 

Ha (zaklinjanje da se nefc priblizavati svojoj supruzi) 

Dcfinicija: lla jczicki znaci: zabranjivanjc sebi nccega zaklinjanjcm 
da sc to nikada nccc ciniti, a u scrijatskoj tcrminologiji: zaklinjanje muza 
da nikada sa svojom z.cnom nece vise imati spolnog odnosa. U torn 
sc izjednacava zakletva s Allahom, dz.s., postom, sadakom, hadzom, 
razvodom braka i si. U dzahilijetsko doba neki su se ljudi zakJinjali da nccc 

177 Abdullah kaze: "Pripovijcdao mi je Allahov Poslanik, s.a.v.s., a on je iskreni, kome trcba 
vjcrovati da: 'Stvaranje nekog od vas u majcinoj utrobi biva tako sto cetrdeset dana bude 
kapljica sjemena, zatim u istom vremenskom periodu postane zakvacak, zatim, nakon isto 
toliko vrcmena, ugrusak a nakon toga sc u njega udahnc dusa, zapisu se cetiri stvan: zapise se 
njegova opskrba, duzina z.ivota, njegova djela i da li ce biti sretan ili nesretan.'" 
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dodirnuti svoju zenu jednu godinu dana, dvije godine i vise, s namjcrom 
da joj nanesu stetu ostavljajuci jc u neizvjesnosti: niti je udata niti je 
razvedena. Allah, dz.s., zelio je odrediti krajnju granicu ovog stetnog 
postupka i odredio je da smije trajati samo cetiri mjeseca. U torn periodu 
covjek ce imati vremena da se opameti. Ako u torn periodu, ili pri kraju 
tog perioda, ne prekrsi svoju zakletvu i ne bude imao spolni odnos sa 
svojom suprugom, nastupit ce razvod braka. Uzviseni je rekao: 

oJj f^-j jj** & of 'jj^ j*^ '^') r*y^, <y. oJs jj^ b 



Duzina trajanja ove zakletve 

Ucenjaci se slazu da onaj ko se zakune da nece dodirnuti svoju 
suprugu duze od cetiri mjeseca, na njega se primjenjuju propisi ilaa. 
Medutim, razilaze se kada se radi o onome ko se zakune da to nece 
uciniti u periodu do cetiri mjeseca: 

Kbu Hanifa i njegovi sljedbenici kazu da i u torn slucaju za njega 
vrijede propisi ilaa. 

Vecina ucenjaka, medu njima i trojica imama, smatraju da za njega 
ne vrijede propisi ilaa, jer je Uzviseni Allah odredio da taj period moze 
trajati cetiri mjeseca, a nakon sto istekne, ili ce imati spolni odnos ili ce 
nastupiti razvod braka. 

Status ove zakletve 

Ako se covjek zakune da se nece priblizavati svojoj zeni, pa se 
predomisli i prije nego sto isteknu cetiri mjeseca, prekrsi svoju zakletvu, 
duz.an je iskupiti se za svoju zakletvu. 

178 Sura Hl-Bckara, 227. 




"Onima koji se zakunu da se nece priblizavati svojim zenama rok 
je samo cetiri mjeseca, i ako se vrate zenama, pa Allah zaista prasta 
i milostiv je: a ako odiuce da se rastave, pa Allah doista sve cuje i 

zna." 17S 
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Ako istekne cetiri mjeseca, vecina ucenjaka smatra da njegova zena 
ima pravo od njega traziti ili spolni odnos ili razvod braka. Ako on odbije 
i jedno i drugo, imam Malik smatra da ce predstavnik vlasti oglasiti 
razvod braka medu njima kako bi otklonio stetu od zene. Ahmed, Es- 
Safi i sljedbenici zahirijskog mezheba smatraju da kadija nema pravo 
oglasiti razvod braka ncgo treba vrsiti pritisak na muza i zatvoriti ga sve 
dok on sam ne dadne razvod braka toj svojoj z.eni. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da ukoliko muz. u roku od 
cetiri mjeseca ne bude imao spolni odnos sa svojom zenom, momentalno 
ce nastupiti definitivni razvod braka, i on nece imati pravo da je ponovo 
vrati zbog toga sto je na los nacin postupao prema njoj, tako sto joj 
nije dao njeno pravo na spolni odnos s njime, i na taj nacin ucinio joj je 
nepravdu. 

Imam Malik smatra da muz. cini prijestup ako odluci da nece imati 
spolni odnos sa svojom zenom s namjerom da joj nanese stetu pa makar 
se i ne zakleo da to nece ciniti, jer u oba slucaja steta pogada zenu. 

Razvod braka koji je rezultat ove zakletve 

Razvod braka koji nastupi kao rezultat ove zakletve smatra se 
definitivnim razvodom, jer da nije tako, muz bi mogao prisiliti svoju 
zenu da mu se opet vrati, jer bi na to imao pravo, a to bi nanijelo stetu 
zeni. Ovo misljenje zastupa Ebu Hanifa. 

Malik i Es-Safi, Se'id ibn el-Musejjeb, Ebu Bekr ibn Abdurrahman 
smatraju da to nije definitivni razvod braka i da muz ima pravo vratiti 
svoju z.enu, jer, prema njima, ne postoji nikakav dokaz da se to smatra 
definitivnim razvodom braka, i zbog toga sto je to razvod sa zenom s 
kojom je on imao spolni odnos bez ikakve nadoknade. 
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PriCek (iddet) zene koja je razvedena iz ovog razloga 

Vecina ucenjaka smatra da zena koja je na ovaj nacin razvedena 
treba sprovesti iddet kao i sve ostale zene koje su razvedene. Dz.abir ibn 
Zejd veli: "Ona nije obavezna biti u iddetu ukoliko je u ta cetiri mjeseca 
imala tri menstruacije." 

Ibn Rusd veli: "Njegovo misljenje zastupa odredena skupina 
ucenjaka i prenosi se i od Ibn Abbasa, r.a., a njegov dokaz jeste to sto je 
iddet propisan kako bi se vidjclo da li je zena trudna ill ne, a kod ovakve 
zene to je provjereno." 



PRAVA MUZA KOJA ON IMA KOD 
SVOJE ZENE 

Muz ima pravo da mu se zena pokorava u svemu sto nije grijeh, da 
cuva njegovu cast kada je u pitanju ona i njegov imetak, da ne cini ono 
sto uznemiruje njenog muza, da ne bude smrknuta pred njim, da ne 
izlazi pred njega kada izgleda onako kako on ne voli. Ovo su njegova 
najneprikosnovenija prava. 

^Js. ll>. ^W-\ jpi :^L>'j *1* *a\ i J^> i&\ J>~3 i-iiU- jt- 

Aisa, r.a., upitala je Allahovog Poslanika, s.a.v.s., o tome ko ima 
najveca prava nad zenom?, pa je odgovorio: "Njen muz." Zatim je 
upitala ko ima najvise prava nad covjekom, pa joj je odgovorio: "Njegova 
majka." 179 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., potvrduje ovo njegovo pravo pa kaz.e: 



Biljezi ga Kl-Hakim. 
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"Da sam ikome naredio da ucini sedz.du mimo Allaha, dz.s., naredio 
bih zeni da ucini sedzdu svome muiu zbog velicine prava koje ima kod 
nje." 1S0 

Allah, dz.s., opisao je dobre i pokorne supruge rekavsi: 

"Zbog toga su cestite zene poslusne i za vri jeme muzevl jeva odsustva 
vode brigu o onome o cemu treba da brigu vode, jer i Allah njih 

ititi." 18 ' 

Naimc, ona vodi brigu o tome da nc narusi njegovu cast kada se 
radi o njoj ili njegovom imetaku. 

Ovo su najuzvisenije odlike kojima se zena trcba okititi i na njima 
se zasniva njihova bracna veza, i to cc im donijeti srecu. 

U jednom hadisu prenosi sc da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Najbolja zena jeste ona koju kada pogledas, obraduje te; kada joj 
naredis, poslusa te; a kada si odsutan, cuva tvoju cast i imetak." Briga o 
muzevim pravima za z.enu jeste poput borbe na Allahovom, dz.s., putu. 

^ jASi ^Ikp pi *LliS\ ^-iJL. j>^j o£>j; i>o \J3 j[j 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je neka zena dosla kod Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., i rekla mu: "Allahov Poslanice, ja sam izaslanica zena 
tebi: Allah, dz.s, propisao je muskarcima borbu na Allahovom putu, ako 

'*" Biljezc ga: Rbu Oavud, Et-Tirmizi, Ibn Madza i Ibn I Iibban. 
'"' Sura El-Bekara, 34. 
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pobijede, bivaju nagradeni, a ako poginu, bivaju vjecno zivi i opskrbljeni 
kod svoga Gospodara. Mi zene brinemo se o svojim muz.evima, ali 
nemamo nagradu koju oni imaju?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori 
joj: "Obavijesti zene koje sretnes da je pokoravanje muzu i priznavanje 
njegovih prava ravno borbi na Allahovom putu, ali rijetko koja od vas 
to cini." 

Ono sto ukazuje na velicinu tih prava jeste cinjenica da je islam 
usporedio pokoravanje muzu s ostalim obligatnim duznostima u vjeri i 
pokoravanjem Allahu, dz.s. 

. oil slijl ^lj|> 

Abdurrahman bin Avf, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ako zena bude obavljala pet dnevnih namaza, i postila mjesec 
ramazan, bude cuvala svoj spolni organ od bluda, i bude pokorna svome 
muzu, bit ce joj receno: 'Udi na koja god vrata Dz.enneta zelis.'"'" 2 

\ . i ' i ' 

Ummu Selema, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Koja god zena umre a njen muz bude zadovoljan njome uci ce u 
Dzennet." 

Najcesci razlog zbog kojeg ce zena uci u Dz.ehennem jeste 

neposlusnost muzu, i nijekanje njegovog dobrocinstva prema njoj. 

, -■ ; ', ■ ■ ■'. \ 

:J6 X*j *£s> M Jj» <jil Jj-lj jl - L^fi- -oil — ^Up j|\ jii 

. i»s l^i>- cJlj U :c-S6 C-l ijAL 



'" J Biljczc ga Ahmed i Et-Taberani. 
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Ibn Abbas, r.a., prcnosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Kada 
sam pogledao u Dzehennem, vidio sam da su vecina stanovnika u njemu 
zene koje su bile nezahvalne svojim muzevima; kad bi prema jednoj od 
njih bio cijeli z.ivot dobar i samo jednom ne postupis kako bi ona voljela, 

kaze: 'Nikada u zivotu od tebe nisam vidjela nikakva hajra."" M 

> - 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Ako covjek pozove zenu u postelju, i ona odbijc, te on zaspi ljut na nju, 
meleki ce je proklinjati sve dok ne osvane."' K4 

Zcna je duz.na pokoravati se muzu samo u onome sto nije grijeh, 
jer nema pokornosti stvorenju u grijesenju prema Stvoritelju. Ako bi joj 
muz naredio da ucini neki grijeh, obaveza joj je da mu se suprotstavi. 

U pokornost prema muzu spada i to da ne posti dobrovoljni post 
bez njegove dozvole, da ne ide na hadz koji joj nije farz bez njegovog 
dopustenja i da ne izlazi iz kuce bez njegovog dopustenja. 

- • - i f ; , '1 

f ' " ^ * ' * t' «* ' >x * ' ' ' '' 'jS' *' 

Abdullah ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Prava muz.a nad z.enom jesu da mu se ne suprotstavlja kada 
je pozove pa makar bio i u sedlu, da ni jedan dan ne posti nafilu bez 
njegove dozvole, osim ako se ne radi o postu koji je farz. Ako to ucini bit 
ce gresna, i nece joj biti primljeno. Ona ne smije davati nista iz njegove 
kuce bez njegove dozvole, a ako to ucini, on ce imati nagradu, a ona 
grijeh. Ne smije izlaziti iz njegove kuce bez njegovog dopustenja a ako 



m ltiljczi ga P.l-Buhari. 

m Biljeze ga Ahmed, El-Buhari i Muslim. 
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to ucini, Allah, dz.s., proklet ce je, a meleki ce biti srditi na nju svc dok se 
ne pokajc, pa makar njen muz bude i nepravedan prema njoj." l8S 

Nedozvoljavanje ulaska u kufiu osobama kojima muz nije zadovoljan 

Muz ima pravo narediti zeni da ne pusta u njegovu kucu one kojima 
on nije zadovoljan. 

\^9^\1m\j "ill p )af-jj f'*j j 1 ^> Jj* J? 

dij* V! ^-5-* ij*^ u^ 1 *' c/*? (S*j^ jli*- jr* Uli *UJ)li 

Amr ibn el-Ahves el-Dzusemi, r.a., prenosi da je cuo AUahovog 
Poslanika, s.a.v.s., da, nakon sto se zahvalio Allahu, dz.s., na Oprostajnom 
hadzu, kaze: "Svakako, sa zenama postupajte lijepo jer su one poput 
zatocenica kod vas. Nemate pravo da ih kaznjavate osim ako urade 
ocigledan grijeh. Ako to urade, nemojte spavati Zajedno s njima u postelji, 
blago ih udarite a ako vam se pokore klonite ih se. Svakako, vi imate 
pravo kod svojih zena, a i one imaju svoja prava kod vas. Vasa prava 
kod njih jesu da ne cine blud i da ne dozvoljavaju ulazak u kucu onome 
koga vi ne volite. Njihova prava kod vas jesu da se lijepo ponasate prema 
njima, da ih odijevate i hranite."' H6 



Biljezi ga Ebu Davud et-Tajalisi. 

Hiljezi ga Ibn Madza i Et-Tirmizi, koji kaie: "( )vaj je hadis hasenun-sahih'.' 
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2enino sluzenje Covjeku 

Osnova na kojoj pociva veza izmectu covjeka i zene jeste jednakost 
kada se radi o pravima i duznostima. Dokaz za to jesu rijeci Uzvisenog: 



"One imaju isto toliko prava koliko i duznosti, prema Zakonu - 
samo, muzevi imaju prednost pred njima za jedan stepen." 11 " 

Ovaj ajet daje zeni isto prava koliko i duznosti, pa ukoliko covjek 
trazi nesto od zene, i ona ima pravo to isto traziti od njega. Osnova 
koju je islam postavio kada se radi o medusobnim odnosima medu 
supruz.nicima jeste potpuno prirodna i nepatvorena. Covjek je sposobniji 
da fizicki radi, da se izlaze naporu i pribavlja opskrbu van kuce. Zena je 
sposobnija da upravlja kucom, odgaja djecu i da uredi kucu, tako da ona 
bude ugodan dom za odmor i mir. 

Covjek je zaduz.en da radi ono sto mu i prilici, a zena treba ciniti 
ono sto je u njenoj prirodi. Stoga, postoji vanjska i unutarnja briga o kuci 
koja je rasporedena tako da se niko ne mijesa u tudi posao. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., presudio je izmedu Alije ibn Ebu Taliba, 
r.a., i njegove supruge Fatime, r.a., tako sto je Fatimi odredio da se brine 
o kuci, a Aliji, r.a., da radi i pribavlja nafaku. 



Fatima, r.a., pozalila se Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., na z.uljeve koje 
je imala na rukama zbog prekomjernog posla i trazila je da joj nabavi 
sluzavku, pa joj je on odgovorio: "Hocete li da vas uputim na ono sto 
vam je bolje od onog sto ste trazili: kada legnete da spavate, trideset tri 
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puta izgovorite tesbih, trideset tri puta tahmid, i cetrdeset i tri puta tekbir. 
To vam jc bolje od sluzavke."' BH 

Prenosi se od Esme ibn F„bu Bekr, r.a., da je rekla: "Brinula sam se o 
Zubejrovom domacinstvu za sve sto je trebalo. Imao je konja kome sam 
donosila hranu i vodu i brinula se za sve sto mu je potrebno." Hranila 
ga je, donosila mu vodu u posudi i pojila, mljela zito i na svojoj glavi 
prenosila plodove s njegovog imanja koje je bilo udaljeno nekoliko 
kilometara od kuce. 

U ova dva hadisa jeste dokaz da je zena obavezna brinuti se o kuci, 
kao sto je covjek obavezan zaradivati imetak. 

Fatima, r.a., zalila se zbog napornog posla u kojem je bila, ali 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije rekao Aliji, r.a.: "Ona nije duzna brinuti se 
o kuci, to je tvoja obaveza." Isto tako, znao je koliko posla ima Esma, 
r.a., dok posvrsava sve poslove u Zubejrovoj kuci, ali nije rekao da ona 
to nije obavezna ciniti, nego je potvrdio da je to njena obaveza. Takoder, 
potvrdio je duznost i ostalih zena da se brinu o kucama svojih muzeva, 
mada je znao da to neke obavljaju preko volje, a neke draga srca. 

Ibn el-Kajjim veli: "U ovom nema nikakve sumnje i nema nikakve 
razlike izmedu zene koja je ugledna i one koja to nije; izmedu one koja 
je imucna i one koja je siromasna. Zena o kojima smo govorili bile 
su najuglednije zene ovog ummeta, ali su i pored toga sluzile svojim 
muzevima. Fatima, r.a., dosla je kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., trazeci 
sluzavku, ali on nije udovoljio njenoj molbi." 

Neki ucenjaci malikijskog mezheba kazu: "Zena je duzna brinuti 
se o domacinstvu svoga muza. Ako je ugledna zbog imetka i polozaja 
njenog oca brinut ce se o domacinstvu i imat ce pravo traziti sluzavku. 
Ako bude srednjeg statusa, brinut ce se samo o kucnim poslovima i si. 
Ako je siromasna, brinut ce se o kuci, kuhati, prati, a ako je iz planinskih 
podrucja, radit ce sve sto rade i zene iz tog podruqa. Dokaz za to jesu 
rijeci Uzvisenog: 



Bilje&e ga Kl-Buhari i Muslim. 
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'One imaju isto toliko i prava koliko i duznosti.'"' 89 

Praksa u muslimanskim zemljama, kako u proslosti, tako i u 
suvremenom dobu, identicna je onome sto smo spomenuli. Supruge 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i njegovih ashaba mljele su zito, pravile 
hljeb, brinule se o prostirci, servirale hranu i si. Nije nam poznato da je 
i jedna od zena odbila to raditi a, i da je to ucinila, ne bi bilo udovoljeno 
njenim zahtjevima. Neki su cak i udarali svoje zene ako bi odbile izvrsiti 
svoje duznosti. Da one to nisu bile duz.ne ciniti, niko to ne bi ni trazio 
od njih. Ovo je ispravno misljenje i u suprotnosti je s misljenjem Malika, 
Ebu Hanife, Es-Safija, koji su smatrali da zena nije obavezna sluziti 
svoga muz.a, i koji su rekli: "Bracni ugovor podrazumijeva seksualno 
nasladivanje, a ne sluzenje i tome slicno. Hadisi koji su spomenuti 
ukazuju na to da je to na dobrovoljnoj bazi i da je znak plemenitosti." 

Laz medu supruznicima 

Cuvanje mira i spokoja u kuci i jacanje bracne veze jeste cilj zbog 
kojeg je u odredenim situacijama dozvoljeno i slagati. 

Ibn Ebu Uzra ed-Dueli prenosi da se on za vrijeme hilafeta Omera, 
r.a., cesto razvodio sa zenama tako sto su se one odricale prava na mehr 
samo da im on dadne razvod braka, tako da su zene pocele pricati ono 
sto mu se nije nikako svidalo. Kada je saznao za to, poveo je sa sobom 
kuci Abdullaha ibn el-Erkama i, kada su stigli, upitao je svoju zenu: 
"Zaklinjem te Allahom, reci mi da li me mrzis?" Ona mu rece: "Nemoj 
me zaklinjati Allahom." On ponovo rece: "Zaklinjem te Allahom, dz.s., 
da mi odgovoris." Ona odgovori: "Da, mrzim te." On rece Ibn Erkamu: 
"Jesi li cuo." Zatim su otisli kod Omera, r.a., pa mu Ibn Ebu Uzra rece: 
"Vi pricate da ja najvise cinim nasilje nad zenama i da se najvise razvodim. 
Upitajte o meni Ibn el-Erkama." Omer, r.a., upita ga i on mu isprica sta 
se desilo, pa Omer, r.a., naredi da dode zena Ibn Ebu Uzraa. Ona dode u 
pratnji svoje tetke, pa je Omer, r.a., upita: "Jesi li ti rekla svome muzu da 

'"" Sura El-Bekara, 229. 
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ga mrzis?" Ona rccc: "Ja sam prva koja ce sc pokajati i povratiti Allahu, 

dz.s., ali on me je zakleo Allahom, dz.s., pa nisam zcljcla da mu slazem. 

Vladaru pravovjernih, zar da mu lazem?" Omer, r.a., rece: "Da, slazi 

mu. Ako neka od vas ne voli svoga muza, neka mu to ne govori, jer ima 

bacnih veza koje se ne zasnivaju na istinskoj ljubavi, ali ljudi zive zajedno 

zbog islama i porijekla." 

, . > : \ , , , , i \ >.' »' 
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Ummu Kulsum, r.a., cula je Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako 
kaze: "Nije zabranjena ona laz pomocu kojom se pomiruju ljudi i koja 
biva uzrokom pojave dobra i u kojoj se govori ono sto je dobro." Ona 
veli: "Nisam cula da je dozvolio laz osim u tri slucaja: u ratu, zbog 
pomirenja dvoje zavadenih i da muz slaze zeni, i zena muzu, kako bi 
izbjegli problemc."' 90 Ovo je nedvosmislcn hadis u kojem se u iznimnim 
situacijama dozvoljava laz. 

Boravak iene u kuCi njenog muZa 

Muz ima pravo narediti zeni da boravi u njegovoj kuci i zabraniti joj 
da izlazi bez njegove dozvole. Kuca treba ispunjavati osnovnc uvjete za 
normalan zivot i bracnim drugovima donijeti spokoj i mir. Ovakva kuca 
ispunjava uvjete koje postavlja Serijat. Ukoliko je ta kuca neprikladna za 
zivljenje i nc udovoljava svim zeninim potrebama, nece biti obavezna 
boraviti u njoj jer ne ispunjava uvjete koji su Serijatom postavljeni. 
Primjer toga jeste ako zajedno s njima zive i druge osobe cije ih prisustvo 
ometa u njihovom bracnom zivotu, ili joj nanose stetu, ili se boji za svoj 
imetak od njih. Isti je slucaj i ako je kuca na osami, ili u mjestu gdje se 
zena osjeca usamljenom, ili ako su komsije lose osobe. 



'"" Wljeze ga P.l-Buhari i Muslim. 
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Selidba sa Zenom 

Muz ima pravo sa svojom zenom seliti gdje god z.eli, jcr Uzviseni 
Allah veli: 

"Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema svojim 
mogucnoscima, i ne cinite im teSkoce zato da biste ih stijesnlli." 

Pod zabranom da im se nanosi steta misli se na to da cilj sclidbe 
ne treba biti namjcra da zena bude ostecena. Cilj selidbe treba biti 
zajednicki zivot i sve ono sto brak sa sobom podraz.umijeva. Ako on 
bude namjeravao da je torn selidbom prisili da mu pokloni nesto od 
mehra, da se odrekne dijela svoga prava na iz.drz.avanje ili da se vise ne 
brine o njoj, ona ce imati pravo da mu se suprotstavi, a kadija ce presuditi 
u njenu korist i odobriti joj da mu se ne odazove. 

Ucenjaci ogranicavaju ovo njegovo pravo i time da 1: samoj selidbi 
ne bude opasnosti po nju, npr. da put bude siguran, ili da ne bude toliko 
naporan da ga rijetko koja zena moze podnijeti, da ne bude opasnosti 
od neprijatelja i si. Ako postoji bojazan od bilo cega nabrojanog, zena ce 
imati pravo suprotstaviti se svome muz.u. U jednoj od sudskih zabiljeski 
stoji i sljedece: "Zbog toga sto se korist ili nepostojanje koristi od nekog 
putovanja ne moze tacno odrediti, prepusteno je kadiji da pomocu svoje 
pronicljivosti, pravednosti i mudrosti sam donese sud o tome. Sama 
cinjenica da je muz sposoban brinuti se o svojoj zeni nije dovoljna da 
mu ostvari pravo da je prisili da putuje s njime. U obzir treba uzeti sve 
okolnosti koje se odnose i na muz.a i na njegovu suprugu, na mjesto iz 
kojeg se zele preseliti i na mjesto gdje se zele preseliti. Treba vidjeti da li 
se koristi od putovanja odnose i na nju, a da ih je moguce ostvariti samo 
putovanjem. Treba uzeti u obzir da li je muz. u stanju snositi troskove tog 
putovanja i da ima jos imetka za koji moze pretpostaviti da ukoliko ga 
ulozi u neku trgovinu, da ce profitirati i da ce tako osigurati sebe i svoju 
porodicu ili da ce izuciti neki zanat pomoci kojeg ce zaradivati. Treba 



Sura Ht-Talak, 6. 
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vidjeti da li je put siguran za njihove zivote, cast i imetak, te da li jc zena 
u stanju podnijcti put do mjesta gdje zele otputovati. Treba provjeriti 
da li je mjesto gdje ce otputovati izlozeno epidemiji, zaraznim i drugim 
vrstama bolesti. Razlika u temperaturi mjesta odakle putuju i mjesta gdje 
zele otputovati ne smije biti prevelika, pa da je zena ne moze podnijeti. 
Ugled zene treba biti isti i u mjestu gdje su se preselili kao u mjestu iz 
kojeg su se preselili. Ona ne treba trpjeti stetu ni u materijalnom ni u 
moralnom smislu. Treba uzeti u obzir sve razlike mjesta i osoba i sve 
okolnosti koje se vezu za to, a koje nece biti skrivene pronicljivom kadiji." 
Ovo je najbolje sto je, kao pojasnjenje, receno o ovoj temi. 

Uvjetovanje muzu da ne odvodi zenu iz njene kuCe 

Ko se ozeni nekom zenom i bude mu postavljen uvjet da je ne 
odvodi iz njene kuce ili mu bude uvjetovano da ne putuje s njom iz njene 
domovine, duzan je ispuniti taj uvjet, jer je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Dogovori koji su najpreci da ih se pridrzavate jesu oni koje ste 
utanacili prilikom sklapanja braka." 192 

Ovo je misljenje koje zastupaju: Ahmed, Ishak ibn Rahevejh i Rl- 
Evzai. Drugi ucenjaci smatraju da ove uvjete nije obavezno ispuniti i da 
muz ima pravo odvesti je iz njene kuce. O ovom hadisu oni kazu: "Uvjeti 
koje je obavezno ispuniti jesu oni koji su postavljeni u vezi s mehrom kao 
i prava koja se podrazumijevaju samim sklapanjem braka, a ono sto brak 
sa sobom ne podrazumijeva nije obavezno ispunjavati." U sestom dijelu 
govoriJi smo o uvjetima koji se postavljaju prilikom sklapanja braka i 
detaljno smo govorili o razilazenju ucenjaka o ovom pitanju. 

Zabranjivanje zeni da ide na posao 

Ucenjaci prave razliku izmedu posla koji ce biti uzrokom da 
muzu budu uskracena neka njegova prava, posla koji ce mu nanijeti 
stetu, iJi posla zbog kojeg ce duze vrijeme boraviti van kuce, i izmedu 
posla koji nece imati stetne posljedice. Prvu situaciju zabranjuju, drugu 

'■' 2 Biljeze ga Hl-Buhari, Muslim i dr. <>d Ukhc ibn Amira. 
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dozvoljavaju. Ibn Abidin, ucenjak hanefijskog mezheba, veli: "Ono 
sto trcba naglasiti jeste to da je zeni zabranjen svaki posao koji ce biti 
uzrokom uskracivanja muzevljevih prava ili koji ce mu nanijeti neku 
stetu ili koji ce zenu izvesti iz kuce. Sto se tice posla koji nema nekih 
stetnih posljcdica, nema nikakvog razloga da bude zabranjen. Takoder, 
muz nema pravo zeni zabraniti izlazak iz kuce radi posla ili zanimanja 
koje je farzi-kifaja zenama, kao npr.: 

Studiranje 

Ukoliko je znanje koje zena stjece njena vjerska obaveza, muz je 
obavezan poduciti je torn znanju pod uvjetom da je to u stanju uciniti. 
Ako to nc ucini, ona je obavezna da to znanje stjece pred ucenjacima i 
u naucnim kruzocima kako bi naucila propise svoje vjere pa makar to 
ucinila i bez njegove dozvole. Ako zena poznaje propise vjere, ili ako je 
njen muz u stanju da je tome poduci i ispuni svoju obavezu, ona nece 
imati pravo napustati kucu s namjerom stjecanja znanja, osim s njegovom 
dozvolom. 

Preodgajanje 2ene koja je nepokorna mu2u 

Uzviseni je rekao: 

"...a one cijih se neposlusnosti pribojavate, vi posavjetujte, a onda 
se u postelji od njih rastavite, pa ih i udarite; kad vam postanu 
poslusne, onda im zulum ne cinite"' TO 

Nepokornost je zene: nepridrzavanje naredbi muza, odbijanje 
spolnog odnosa s njime, hapustanje kuce bez njegove dozvole i si. 
Treba je savjetovati tako sto ce je podsjetiti na Allaha, dz.s., strah koji 
treba osjecati prema Njemu, treba je podsjetiti na njenu obavezu da se 
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pokorava svome muzu i ispunjava svoje duznosti prema njemu. Treba joj 
skrenuti paznju da je ona zbog svoje nepokornosti prema muzu gresna 
te da ce izgubiti svoja prava na izdrzavanje, odijevanje i si. 

Izbjegavanje u postelji jeste izbjegavanje spavanja s njome. Sto se 
tice izbjegavanja, razgovora to ne smije trajati vise od tri dana. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Muslimanu nije dozvoljeno da ne razgovara s drugim muslimanom 
duze od tri dana." 

Zenu ne treba udarati zbog njene prve greske, sto jasno vidimo iz 

ajeta: 

4 j*j>^ uy^-" J^j ^ 

"...a onih cijih se neposluJnosti pribojavate vi posavjetujte..." m , tj. ako i 

dalje budu nepokorne, izbjegavajte ih u postelji, a ako ustraju u svojoj 
neposlusnosti, onda ih udarite, tj. ako se ne poprave nakon savjetovanja 
i izbjegavanja u postelji, onda ih udarite. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Vi imate pravo kod njih da vas ne varaju cineci blud pa ako to 
urade, blago ih udarite", tj. nemojte ih jako udarati. Muzu je zabranjeno 
udarati zenu po lieu i po osjetljivim mjestima jer je cilj njen odgoj, a ne 
nanosenje stete. 

Hakim ibn Muavija el-Kusejri, od svoga oca, da je on upitao: "Allahov 
Poslanice, koja prava imaju nase zene kod nas?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., 



4 F.n-Nisa, 34. 



F1KHUS-SUNNE 377 
odgovorio mu je: "Da je hranis onim cime i sebe hranis, odijevas kada i 
sebe odijevas, da je ne udaras po lieu i da je ne koris i grdis osim kada si 
sam s njome." 

2enino uljepSavanje pred muiem 

Preporucljivo je da se zena uljepsava pred muzem stavljajuci surmu, 
sminku, miris i ostale stvari koje zene upotrebljavaju kao ukrase. 

Kerima bint Hemmam rekla je Aisi, r.a.: "Majko pravovjernih, sta 
kaz.es o kani?" Ona joj je odgovorila: "Mome voljenom, svidala se boja 
kane, ali je mrzio njen miris, i ne zabranjuje vam se da to upotrebljavatc 
izmedu menstruacija ili prilikom menstruacije." 195 

RAZGOLICAVANJE 

Razgolicavanje je ispoljavanje onog sto je obaveza pokriti. Osnova 
ove rijeci {et-teberrud^j izvedena je iz glagola koji oznacava izlazak iz 
dvorca, a upotrebljava se za zenu koja je skinula svoju odjecu i ispoljila 
svoju ljepotu i zavodljivost. 

Kur'an o razgolitavanju 

Razgolicavanje se u Kur'anu spominje na dva mjesta. U rijecima 
Uzvisenog: 

o^* 0* cr4* o>*i' y J: ^I^'j ^ 

"A starim zenama koje vise ne zude za udajom nije grijeh da odloze 
ogrtace svoje, ali ne pokazujuci ona mjesta na kojima se ukrasi nose; 
a bolje im je da budu kreposne." 196 



Biljezi ga Ahmed. 
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Spominjc sc i u rijecima Uzvisenog: 



"I Ijepotu svoju, kao u davno pagansko doba, ne pokazujte." 197 

Razgolitavanje je u suprotnosti s vjerom i civiliziranoStu 

Jedna od osnovnih karaktcristika pomocu kojc se covjek razlikuje 
od zivotinje jeste odijevanje i koristenje ukrasa. Uzviseni je rekao: 



"O sinovi Ademovi, dali smo vam odjecu koja ce pokrivati stidna 
mjesta vasa, a i raskosna odijela, ali, odjeca cestitosti, to je ono 
najbolje. - To su neki Allahovi dokazi da bi se oni opamecili."' w 

Odjeca i ukrasi jesu dva osnovna obiljezja kulture i civiliziranosti, a 
nekoristenje odjecc i ukrasa pravi je znak spustanja na zivotinjski nivo i 
vracanjc u prahistorijsko doba. 

Zivot, ukoliko idc svojim prirodnim tokom, nikako ne moze ici 
unazad osim ako sc ne desi neki porcmecaj koji cc izmijeniti zivotnu 
filozofiju nekog covjeka i, prisilno, tok zivota usmjeriti suprotno 
civilizacijskim normama i osnovnim ljudskim vrijednostima. 

Ako je odijevanje jedan od neizostavnih znakova ljudskosti kod 
muskarca, onda je jos prece da to bude obiljezje kod zene jer je to njen 
stit pomocu kojeg cuva svoju vjeru, ugled, plemenitost, cednost i zivot. 
Ovo su najprece osobine kojima se treba ukrasiti jedna zena, te je zbog 
toga prece da ona bude pokrivena odjecom i zasticcna od pozudnih 
pogleda. Najvrednije sto zena moze posjedovati jeste cast, stid, cednost, 
cuvanje osnovnih ljudskih vrijednosti u njihovom najljepsem obliku. 
Nije u interesu zene, niti u interesu drustvene zajednice, da zena ne 
bude zasticcna i cedna, posebno iz razloga sto je privlacnost medu 





" Sura Hl-Ahzab, 33. 
8 Sura Bl-K'raf,26. 
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spolovima najjaci i najdublji osjecaj kod covjeka. Razgolicavanje samo 
povecava tu privlacnost i cini je neobuzdanom. Zbog toga su postavljene 
granice i prepreke koje ce kontrolirati tu pozudu i na taj nacin cuvati 
osnovno ljudsko dostojanstvo. Zbog toga, islam je posvetio posebnu 
paznju odijevanju zene, a Kur'an je podrobno pojasnio nacin na koji 
se zena treba odijevati sto nije obicaj kada se radi o drugim pitanjima i 
problemima. U Kur'anu stoji: 



"O Vjerovjesnice, reci zenama svojim, i kcerima svojim, i zenama 
vjernika neka spuste haljine svoje niza se. Tako ce se najlakse 
prepoznati pa nece napastvovane bin. 

Govor je upucen suprugama Allahovog Poslanika, s.a.v.s., njegovim 
kcerima i kcerima ostalih muslimana, a to je jasan dokaz da su sve zene 
bez izuzetka obavezne da se pridrzavaju ove naredbe, bez obzira koliko 
njihova osjccanja bila cedna, pa makar to bile i kceri i supruge Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s. Kur'an pokrivanju zene posvecuje posebnu paznju i 
podrobno pojasnjava to pitanje, objasnjava sta je dozvoljeno otkriti a sta 
obavezno pokriti i kaze: 

~j&>^% Jt-^j Ct*. lUKjJ &J^»} CS, S 1 ) f 





"A reci vjernicama neka obore poglede svoje i neka vode brigu o 
stidnim mjestima svojim; i neka ne dozvole da se od ukrasa njihovih 
vidi ista osim onoga ho je ionako spoljasn je, i neka vela svoja spuste 
na grudi svoje; neka ukrase svoje ne pokazuju drugima, to mogu 
samo muzevima svojim." 200 



Zena je obavezna pokriti se pa makar bila starica koje se ne zeli 



udavati, niti se neko zeli zeniti njome. Uzviseni je rekao: 



'"' Sura El-Ahzab, 59. 
Sura En-Nur, 31. 
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"A starim zenama koje viSe ne zude za udajom nije grijeh da odloze 
ogrtace svoje, ali ne pokazujuci ona mjesta na kojima se ukrasi nose; 
a bolje im je da budu kreposne." 21 " 

Islam pokrivanju posvecuje posebnu paznju pa je odredio starosnu 
dob kada je zena obavezna pokrivati se. 

. J\ jLili < IIm> "ill IfL. ^ ji 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Esma, kada zena dobije prvu 
menstruaciju, nije dozvoljeno da joj se od tijela vidi nista osim ovog i 
ovog", pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., pokazao na lice i sake. Tijelo je 
zene covjeku privlacno i nista vise ne moze zavesti covjeka od nje. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

. 1^1 SfZ *fe 0^ ±$ W k 

"Kada zena dolazi, s njom je u drustvu sejtan, a i kada odlazi, 
u njenom je drustvu sejtan." Razgolicavanje zene i ispoljavanje njenih 
skrivenih ljepota unistavaju njen stid i cast, i to zenu spusta ispod ljudskog 
dostojanstva i jedino dzehennemska vatra moze ocistiti prljavstinu koja 
se nakupi na njenoj dusi. 

JoU— j*e*\> S^rj '■ jil j^H J* ( '■jS-'j <^t- *&\ ^J-e **\ J>~j J15 

jjj^w *1>J\ dA**-* * ^V^- o^MU oIjjU- oil— 5 *-L-ij ^131 cAio 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Dvije vrste stanovnika 
Dzehennema jos nisam vidio: ljude koji ce u svojim rukama nositi biceve 
poput kravljih repova, i zene koje ce biti odjevene, ali ce izgledati kao 
da su gole i koje ce u hodu i govoru zanositi, nece uci u Dzennet niti 

2,11 Sura En-Nur, 60. 
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ce osjetiti njcgov miris, mada sc njegov miris osjeca na tolikoj i tolikoj 
udaljenosti." Kada bi Allahov Poslanik, s.a.v.s., primijctio odrcdcnu 
vrstu razgolicavanja kod zena u svojc vrijcmc, upozoravao bih ih da je to 
krsenje Allahovih, dz.s., granica i vracao bi ih na ispravni put. Njihovc 
staratcljc upozoravao je da vode brigu o zenama o kojima se staraju i 
upozoravao bi ih na Allahovu, dz.s., kaznu ako to ne ucine. 

J& J^y* ^t' Cjy :Jt» <~S- -04 \ jLL' J> ^.y. JP 

J>^-f <a\ Jjj' "if pi— j Olp <ul l J^o <a\ Jj-lj c H ' - Jj& le-lj ^s&rjb 

■ J-^-J ^Tj? '-a-** J;\ ^*r'j*~ j* 

Musa ibn Jesar, r.a., pripovijeda: "Pored Ebu Hurejre, r.a., prosla je 
neka zena koja je bila namirisana jakim mirisom, pa ju je upitao: 'Ropkinjo 
Silnoga, gdje si krenula?' Ona je odgovorila: 'U mesdzid.' On je upita: 'Pa 
si se namirisala?' zatim joj rece: 'Vrati se i saperi taj miris, jer sam cuo 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: 'Allah, dz.s., nece primiti namaz 
zene koja se namirise sve dok se ne vrati kuci i ne sapere taj miris'" 2 " 2 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Koja god se zena namirise neka ne dolazi na jaciju." 2 " 3 

*Ae- jjsl J^il jUi Aa»-Ll5l aa/, ^ Ji^i av^ Vy\ >^l»o ^a^llil 

Prenosi se od Aise, r.a., da je rekla: "Jednom prilikom, dok je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., sjedio u mesdzidu, usla je neka zena, a njena 

2,12 Biljezi ga Kbu Iluzcjma u svom Sabibu. Ibn Hadzer vcli: "Niz prenosilaca ovog hadisa je 
spojen, i svi su pouzdani. Biljezi ga i Kbu Davud, Ibn Madia od Asima ibn Ubejdullaha el- 
Umerija." 

2113 Biljeze ga Hbu Davud i Hn-Nesai. 
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je odjeca bila veoma ukrascna. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Ljudi, 
zabranite svojim zenama da u mesdzid dolaze ukrasene i namirisane, jer 
sinovi Israilovi nisu zasluzili prokletstvo dok im zene nisu pocele dolaziti 
ukrasene i namirisane u mesdz.ide." 204 

Omer, r.a., veoma se bojao razvrata koji se moze desiti z.bog 
razgolicavanja zena, pa je nastojao da preventivno djeluje shodno pravilu: 
"Preventiva je bolja od lijecenja." Prenosi se da je on imao obicaj da nocu 
tajno izlazi medu svijet da bi saznao pravo stanje, pa je jednom prilikom 
cuo neku zenu kako u stihovima kaze: 

"Ima li natina da se vina docepam i daga pupijem 
had do Nasra ibn Had^d%ad%a ne mogu da dospijemi" 

On rece: "Dok sam ja ziv, to se nece desiti." Kada je svanulo, 
naredio je da mu dovedu Nasra bin Hadzdzadza, pa vidje da je on jedan 
od najljepsih ljudi, te stoga naredi da ga obriju, ali je obrijan izgledao jos 
ljepsi, pa mu Omer, r.a., naredi da otputuje u Sam. 

Uzrok pojave ove anomalije 

Neznanje i slijepo povodenje rezultiralo je skretanjem s Pravog puta. 
Pojavom tzv. emancipacije zene srusene su osnovne moraine vrijednosti 
tako da je danas normalno da musliman sretne muslimanku potpuno 
razodjevenu, okicenu svim mogucim ukrasima, otkrivenih grudi, vrata, 
leda, podlaktica, potkoljenica i si. Ona bez imalo ustrucavanja pokazuje 
svoju kosu u raznim frizurama, stavlja razne preparate i boje na nju, 
upotrebljava mirise i odijeva zavodnicku odjecu. Postalo je moda da se 
zena na raznim modnim sajmovima izlaze i pokazuje svoje tijelo. Vidjet 
ces da se zena danas ponosi svojim odlascima na mjesta gdje se cini 
razvrat i prostitucija, u razne diskoteke, kafice, kina, igralista, i si. Krajnja 
destinacija njenog pada jesu Ijetovalista i plaz.e. Postalo je normalno da se 
organiziraju razna natjecanja u izboru ljepote na kojima se zena pokazuje 
pred muskarcima kako bi oni dobro proucili njeno tijelo i dali svoju 



Biljezi ga Ibn Madza. 
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ocjenu. Svaki djelic njenog tijela pokazuje se kako bi glasaci mogli glasati. 
Raznim interesdzijama iz sredstava informiranja otvoreno je siroko polje 
kako bi sto kvalitetnije podstrekivali na ove nenormalne pojave i kako 
bi obmanjujuci zenu spustali je na nivo ispod nivoa jeftine zivotinje, a to 
sve ima za cilj materijalnu korist odredenih ljudi. 

Rezultati ove anomalije 

Direktni rezultati ove anomalije jesu grijesi, sirenje razvrata, 
rusenje institucije porodice, zapostavljene su vjerske obaveze; odgoj 
djece je nekvalitetan; brak je otezan, tako da je lakse doci do onog sto je 
zabranjeno nego do onog sto je dozvoljeno. Opcenito, ova pojava dovela 
je do pada svih moralnih vrijednosti, rusenja kulturnog ponasanja koje su 
ustanovile sve vjere i vjerski pravci. Ovo sto se desava nekada musliman 
nije mogao ni zamisliti da ce se desiti. Oni koji pozivaju u emancipaciju i 
nekontroliranu slobodu ponasanja dobro su obuceni za taj poziv, koriste 
sva moguca sredstva da to prikazu u sto ljepsem svijetlu, cak su osnovali 
institute u kojima se proucavaju te metode. 

Casopis FJ-Hbram pod naslovom "Sa zenom" objavio je sljedece: 

U Aleksandriji otvoren prvi zavod za obucavanje zenskih frizera. 

Nakon mjesec dana njemacki strucnjak bit ce predavac u ovom 
zavodu. 

Po prvi puta u Aleksandriji asocijacija zenskih frizera otvara zavod 
za poducavanje zenskih frizera. Zavod ce biti finansiran donacijama 
clanova asocijacije. Neki od njih donirali su opremu koja je potrebna 
z.enskim frizerima. Na ovaj nacin osnovan je zavod nakon sto je asocijacija 
iznajmila malehni prostor koji treba biti samo uvertira za otvaranje 
velikog instituta u buducnosd. Asocijacija je naredila svojim clanovima 
da prisustvuju otvaranju i odrze teorijska predavanja, da drz.e prakticne 
casove i nastavu novim ucenicima. Zavod je zvanicno otvoren jucer 
ujutro u sjedistu asocijacije u Aleksandriji, jednoj od clanica asocijacije, 
te su odrz.ana predavanja o sisanju, nekim vjestinama u pravljenju frizure. 
Zatim je jedan od prisutnih pokazao novu vjestinu koju je nazvao "iskra", 
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u pravljenju frizure na jednoj od manekenki pojasnjavajuci svaki potez. U 
zavodu ce se izucavati umjetnost pravljenja frizure, bojenja kose, sisanja, 
nadogradivanja noktiju, masaz.e itd. 

Predsjednik asocijacije u Kairu i gost zavoda u Aleksandriji torn je 
prilikom rekao: Ovakav zavod osnovan je u Kairu prije pet mjeseci. I 
pored toga sto je to ucinjeno relativno skoro, zavod je ostvario zavidne 
rezultate. Ucenici i ucenici clanova asocijacije poceli su razmjenjivati 
ideje, a prakticno pokazivanje i pojasnjavanje povecalo je nivo njihovog 
strucnog znanja. Znatan doprinos dao je njemacki strucnjak koji je 
odrzao nekoliko predavanja pred ucenicima. On ce sljedeci mjesec 
posjetiti i zavod u Aleksandriji, a asocijacija ce u to vrijeme organizirati 
takmicenje u pravljenju frizura na republickom nivo, a i organizirat ce 
se i sedmicni kurs za pocetnike." Ovaj tekst objavljen je u casopisu lil- 
Bhram. Ovo je osnovano i pored velikih materijalnih troskova koji su bli 
potrebni za nabavku opreme. Broj salona u Kairu premasuje hiljadu, a za 
jednu godinu potroseno je preko 1 0. miliona karmina, mirisa i pudera. 

Ovaj problem ne ogranicava se samo na neke segmente zivota, nego 
je prodro i u sisteme obrazovanja, druge odgojne ustanove, univerzitete i 
si. Duz.ni smo sacuvati ove institucije od moralnog pada kako bi sacuvale 
svoju svetost i znacaj. U casopisu Ahbarul-jevm 29.09. 1962. god. objavljen 
je tekst sa sljedecim naslovom: 

Djevojke na univerzitetu ne prave razliku izmedu 
univerziteta i modnog salona 

"Ovih dana, kao i svake godine, kada univerziteti oglase pocetak 
upisa na fakultete, casopisi i novine pocinju s polemikom oko djevojaka 
na univerzitetu, njihovog odijevanja i sminkanja. Neki smatraju da bi 
sve studentice trebale biti odjevene u istu uniformu, drugi smatraju da 
uredivanje treba ograniciti." Autorica clanka dalje veli: 'Ja se ne slazem 
s ovim misljenjima, jer smatram da ukoliko se prepusti djevojkama da 
same biraju svoju odjecu, to ce povecati njihovu kreativnost i izbirljivost. 
Djevojke na vecini univerziteta van zemlje ne nose jedinstvenu uniformu 
niti im je zabranjeno da stavljaju sminku. Ali ja i pored toga ne korim 
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zastupnikc ovih ekstremnih misljenja. Samo ponasanje studentica 
na univerzitetima navodi ih na takva razmisljanja jer one same nisu 
sposobne naci prikladnu odjecu za sebe kao studenticc niti z.ele da uloz.e 
imalo napora na ovom planu. One ne prave neku veliku razliku izmedu 
univerziteta i modnog salona. One odlaze na univerzitet odjevene u tako 
tijesnu odjecu da gotovo ne mogu da koracaju s visokim potpeticama 
koje im ometaju pravilan hod. Ako ne obuce to, onda oblaci presiroku 
odjecu zbog koje izgleda poput pokretne lutke. Ako se slucajno desi 
da zaboravi neku knjigu ill zabiljeske s predavanja, sigurno se ne moze 
desiti da zaboravi minduse, narukvice i sminku kojom bez imalo stila 
ukrasava svoje tijelo." Nakon toga, autorica ovog teksta veli: "Prema 
mom misljenju sustina problema svodi se na to da osnovni cilj ovih 
djevojaka nije stjecanje nauke nego su prednost dale ukrasavanju i 
dotjerivanju, a trebalo je biti upravo suprotno. U ovom vremenu u 
kojem je prosvjecenost zene dostigla najvisi stepen, ja ne zelim traz.iti od 
studentica da potpuno zapostave svoj izgled. Ja od njih trazim da daju 
prednost stjecanju nauke nad svim ostalim, zatim da smanje sloj sminke 
na svojim licima, ako ne zbog postovanja prema univerzitetu onda zbog 
toga sto ce to imati stetne posljedice po zdravlje njihove koze, jer one 
su u dobi kada je prirodni sjaj i ljepota koz.e daleko veci nego kada se 
nanese sminka. Nakon toga, trazim od njih da imaju granicu kada se 
radi o upotrebi nakita i da se odjenu komotnom odjecom koja ce im 
kao studenticama na univerzitetu, priliciti i koja nece sputavati njihove 
pokrete. Studentica treba izabrati odjecu cija boja nece biti drecava i 
koja je nece isticati medu njenim kolegicama. Trazim od studentica da 
se pridrzavaju onog sto sam spomenula, a od njihovih staratelja trazim 
da povedu racuna o odjeci njihovih sticenica, jer u ovo vrijeme osnovni 
cilj svake djevojke jeste da svojim izgledom privuce paznju na sebe. 
Djevojke u ovom vremenu treba da se obrazuju, prosvjecuju i da kod 
sebe stvaraju pozitivnu kreativnost. Njihov najveci cilj ne treba biti da 
postane necija sekretarica cija ce duznost biti da se javlja na telefon, jer 
u ovo vrijeme zeni je omoguceno da zauzima znatno vaznije i uticajnije 
funkcije u drustvu." 
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Ovo su rijeci jcdne novinarke koja se brine o polozaju zene i 
sramotnom polozaju u koji je zena dospjela. Ovakvo stanjc skrenulo je 
paznju strankinja koje posjecuju Kairo, jer je i zena sa Zapada pocela 
razmisljati o teskom polozaju u koji je zapala zena s Istoka. 

U casopisu lil-Ehram 27. marta, 1962. god. u rubrici 'Sa %enom' 
objavljen je sljedeci naslov: 

Zena sa Zapada nezadovoljna je £injenicom da ju je njena 
sestra s Istoka po£ela slijediti 

U tekstu pod ovim naslovom zapisano je sljedece: "Briga zene s 
Istoka da slijedi modu zapadne zene i njeno nastojanje da je u potpunosti 
oponasa u njenom ponasanju i moralu nije naisla na odobravanje zena sa 
Zapada koje su posjecivale Kairo niti je to podiglo ugled zene s Istoka 
u ocima zapadnjaka, kao sto to one smatraju. Na to je nedvosmisleno 
ukazala jedna engleska novinarka koja je posjetila Kairo i koja je u svom 
casopisu objavila sljedeci tekst: 'Bila sam razocarana onog momenta 
kada se avion spustio na zemlju. Zamisljala sam da cu sresti istoenjakinju 
u pravom smislu te rijeci. Ne mislim ovdje na zenu koja je pokrivena 
mahramom, nego na savremenu istoenjacku zenu okicenu svojom 
istoenjackom specificnoscu, ali nista od toga nisam zatekla. Danasnja 
zena na Istoku jeste poput zene sa Zapada koju mozete vidjeti kada 
sletite na bilo koji aerodrom u Rvropi. Stil odijevanja je potpuno isti, 
frizure su iste, sminka je ista, cak je i nacin govora i hoda isti. Cesto 
vam se obracaju na engleskom ili francuskom jeziku. Prenerazilo me je 
to sto zena s Istoka smatra da se njen napredak i tmancipacija ogledaju 
u slijepom povodenju za zapadnjackom z.enom. Zaboravila je da je ona 
sama u mogucnosti da napreduje i kreira onako kako z.eli, ali da pri tome 
sacuva svoju prelijepu istoenjacku originalnost.'" 

U casopisu FJ-D^umhurija, od subota 9. jun 1962. god., objavljen je 
clanak pod naslovom: 
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Ameri£ka spisateljica kaze: "Zabranite mijeSanje muSkaraca 
i zena i ogr aniiite slobodu zene." 

Pod ovim naslovom casopis je objavio tekst koji ima veoma veliku 
vrijednost i koji je jasan. Zapocinje sljedecim rijecima: "Americka 
novinarka Hiluzijan Stansberi napustila je Kairo nakon sto je u njemu 
proboravila nekoliko sedmica. Za vrijeme svoje posjete ovom gradu 
posjetila je skole, univerzitete, kasarne, razne drustvene ustanove, centre 
u kojima se okupljaju zene i djeca, a posjetila je i neke porodice u raznim 
dijelovima grada. Ona je tragala za problemima koji pritiscu omladinu i 
porodicu u arapskom drustvu. Hiluzijan je veoma aktivna novinarka koja 
je bila dopisnica u preko 250 americkih casopisa. Dopisnica je dnevnih 
novina koje citaju milioni ljudi. Ona govori o problemima koji pogadaju 
omladinu starosne dobi ispod dvadeset godina. Ucestvovala je u radio i 
tv-emisijama i u novinarstvu preko dvadeset godina. Do svoje pedeset i 
pete godine posjetila je gotovo sve zemlje svijeta. Nakon sto je provela 
mjesec dana u jednoj arapskoj republici, ona u jednom casopisu veli: 
'Arapsko je drustvo zdravo i cjelovito i trebalo bi da se cvrsto pridrzava 
svojih dosadasnjih obicaja koji djevojke i mladice drz.e u razumnim 
granicama. Ovo drustvo potpuno se razlikuje od evropskog ili americkog 
drustva. ( )bicaji koje su naslijedili od svojih predaka ogranicavaju slobodu 
zene, cuvaju postovanje prema ocu i majci i sve ostalo sto jedno drustvo 
cini jakim. Suprotno tome, ?.apadnjacka z.ena prijetnja je evropskom i 
americkom drustvu. Norme ponasanja koje je arapsko drustvo nametnulo 
djevojkama ispod dvadeset godina z.ivota veoma su korisne i dobre. Zbog 
toga vas savjetujem da cuvate vase obicaje i moral. Zabranite mijesanje 
muskaraca i zena i ogranicite slobodu djevojaka. Stavise, vratite se vasem 
tradicionalnom pokrivanju zene koje vam vasa vjera nareduje, to vam 
je svakako bolje od razgolicavanja, lazne emancipacije i razuzdanosti 
koja je prisutna u Evropi i Americi. Zabranjujte djevojkama i mladicima 
da se mijesaju dok su mladi od dvadeset godina jer je nama u Evropi 
i Americi to stvorilo mnoge probleme. Americko drustvo paralizirano 
je raznim oblicima razuzdanosti i prostitucije. Zrtve nekontroliranog 
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mijesanja djevojaka i mladica i neogranicene slobode prepunili su 
zatvore, diskoteke, barove i javne kuce. Sloboda koju smo podarili nasim 
mladicima i djevojkama nacinila je od njih nervno rastrojene osobe 
koje se odaju alkoholizmu i drogi. Razu7.danost omladine u Evropi i 
Americi unistila je instituciju porodicc, uzdrmala jc moral i sistem 
vrijednosti. Djevojke mlade od dvadeset godina druze se s mladicima, 
plesu, konzumiraju alkohol i cigarete, koriste drogu, a sve pod prizmom 
slobode i demokracije. Nevjerojatno je to da se djevojke u Evropi i 
Americi igraju, zabavljaju i zive s kim zele, i to sve uz dozvolu njihovih 
porodica. One cak izazivaju svoje roditelje, profesore i odgajatelje jer im 
je dana neogranicena sloboda. Zbog te prekomjerne demokracije one 
se za nekoliko minuta udaju, nakon nekoliko sati razvode, a za takvo 
ponasanje ne snose nikakve posljedice.'" 

LijeCenje ovih Stetnih pojava 

Nema sumnje da je potrebno napraviti jasan plan za su7.bijanje ove 
stetne pojave. To ce se desiti primjenom sljedecih metoda: 

1. siren je vjerske svijesti i osvjescivanje ljudi kada se radi o 
suprotstavljanju sirenja ovih stetnih pojava; 

2. trazenje od organa vlasti da donesu zakon pomocu kojeg ce cuvati 
moral i odgoj i koji ce im omoguciti da one koji narusavaju javni moral i 
red kazne sto odlucnije i ostrije; 

3. zabrana sirenja literature kaoi svih sredstava informiranja koja se 
bave pornografljom i kontrola prodaje odjece; 

4. zabrana takmicenja za mis uraskalasenomplesu i onemogucivanje 
svega sto je povezano s ovim stvarima; 

5. odabir pristojne odjece, obavezivanje svih radnika i radnica da 
moraju biti pristojno odjeveni; 

6. svako treba poceti od sebe, a zatim neka tome poziva i druge; 

7. ukazivanje na vrijednost cednosti, pristojnog odijevanja i si.; 
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8. umanjivanje besposlicarenja angaziranjemna korisnim poslovima 
tako da ne preostane vremena za ovakve ili slicne manifestacije; 

9. treba uzimati u obzir duzinu vremena jer je za lijecenje ovakvih 
anomalija potrebno veoma dugo vrijeme da bi se one izlijecile. 

Uklanjanje nedoumica 

Neki smatraju da je ukljucivanje u ovakve trendove ustvari napredak 
koji zahtijevaju prilike zivota u suvremenim gradovima. 

Mi ne sprecavamo niti opstruiramo bilo kakav napredak niti smo 
protiv njega. Medutim, bojimo se da neko ne shvati da napredak treba da 
budc na ustrb vjere, morala i odgoja, jer je vjera i sve sto ona uci i u sto 
poziva ustvari objava od Allaha, dz.s., koju je objavio za sva vremena i 
za sva mjesta. Ako su napredak i promjene dozvoljeni u ovodunjaluckim 
pogledima i zivotnim pitanjima, to ne znaci da su dozvoljeni u Allahovoj, 
dz.s., vjeri. Vjera je ta koja je covjeku otvorila nove vidike kada je rijec 
o svemiru, da bi raz.misljao o njemu i da bi na pravilan nacin iskoristio 
njegove potencijale i olaksao sebi zivot napredujuci u okvirima svojih 
mogucnosti na torn polju. Postoji velika razlika u stvarima koje se mogu 
prihvatiti kao napredak i koje se ne mogu prihvatiti kao takve. Vjera nije 
igracka kojom se strasti mogu poigravati i kojom mogu rukovoditi. 

Muzevo ukraSavanje pred zenom 

Preporucljivo je da se muz dotjera i sredi pred svojom zenom. Ibn 
Abbas, r.a., veli: "Ja se uljepsavam pred svojom zenom, kao sto se ona 
uljepsava preda mnom. Ne bih volio iskoristiti sva moja prava kod nje pa 
da joj sve to moram nadoknaditi, jer je Allah, dz.s., rekao: 'One imaju isto 
toliko prava koliko i duznosti.'" Rl-Kurtubi prenosi da su ucenjaci o ovim 
Ibn Abbasovim rijecima rekli: "Sto se tice muskaraca, oni ce se ukrasavati 
shodno svojim mogucnostima i vremenu. Naime, moze se desiti da je 
uljepsavanje muskaraca prilicno u jednom vremenu dok to kasnije moze 
biti veoma neprilicno. Ponekad se moze desiti da mladicima prilici da se 
dotjeruju, a ponekad da to prilici starijim osobama, a ne omladini." 
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El-Kurtubi veli: "Isti jc slucaj kada se radi o odijevanju. Lijepo ce se 
obuci pred svojom zenom, jcr je to njeno pravo kod njega, kako bi pred 
nju dosao u izgledu koji ce je obradovati pa nece imati potrebu gledati u 
druge muskarce. Sto sc tice koristenja mirisa, pranja zuba, odstranjivanja 
dlaka sa stidnih mjesta, cuvanja od raznih necistoca, sisanja, kupanja, 
rezanja noktiju, svi su podjednako obavezni da to prakticiraju." 

Srebreni prsten jeste ukras kojeg mogu koristiti i mladici i starije 
osobe, i to jc ukras koji opcenito koriste muskarci. 

Pored toga, muskarac treba biti pored svoje zene u trcnucima kada 
ona ima potrebu za spolnim odnosom, tako da ona nema potrebc za 
drugim muskarcima. Ako muskarac primijeti da nije u stanju da seksualno 
zadovolji svoju zenu, koristit ce preparate koji ce ojacati njegovu snagu i 
koji ce mu potnoci da zadovolji svoju z.enu. 

Hadis Ummu Zer' 
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Aisa, r.a., pripovijeda: "Jednom prilikom okupi se jedanacst zena, 
pa jcdna drugoj obecase da ce otvoreno govoriti o svojim muzcvima i da 
nista nece kriti. Prva rccc: 'Moj mui; je pun sala, srce mu jc kao tvrdava, 
ne da ni da mu se priblizim zato je bolje kloniti ga se.' Druga rece: 'Ja 
o svome lose govoriti necu, jer ako pocnem, bez daha ostat cu. Samo 
cu spomenuti kvrge sto mu po tijelu skacu.' Treca rcce: 'Kakav je moj 
muz niko opisati ne moze, ako nesto kazem, razvod ce mi dati, a ako 
budem sutjela, morat cu sa njim ostati.' Cetvrta rece: 'Moj je muz poput 
blage noci, niti je vreo niti hladan, niti opasan a niti jadan.' Peta rece: 
'Moj, kada u kucu ulazi, elegantan je poput leoparda, kada izlazi, cini 
to kao lav, a na mene se kada nesto potrosim, ne jada.' Sesta rece: 'Moj 
kada jede, pretjeruje, kada pije, do kraja iskapljuje, kada spava, sam sc 
u postelju zamotava, nije ga briga sto moje srce od tuge izgara.' Sedma 
rece: 'Moj odnosa sa mnome imati ne moze, ali glupost uciniti on to 
uvijck moze. Sve sto je ruz.no kod njega ces naci: ili ce ti glavu razbiti, 
ili ce tc raniti ili kosti slomiti.' Osma rece: 'Moj je njezan poput zeca, 
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a mirisan poput safranovog mirisa.' Deveta rece: 'Moj je visok poput 
stupa, sablja mu je stalna druga. Plemenit je i ljudima blizak je.' Descta 
rece: 'Moj muz. imucan je, ali sta ti znas imetak sta je? Sve sto zamislis 
vise od toga je. Mnogo deva u toru ima, i ne iznuruje ih putovanjima. 
Kada vesele pjesme cuju, svoju smrt ocekuju.' Jedanaesta rece: 'Moj muz 
je Ebu Zer.' A sta ti znas ko je Ebu Zer? Usi moje napunio je zlatom, 
a tijelo ogrnuo svilom i brokatom. Veseljem me je ispunio i dusu moju 
radoscu obasjao. Do mene je tesko dosao, zato me je konjicom okruzio 
i hambare je hranom napunio. Sto god o njemu kazem ruz.no nece biti 
jer ujutro koliko zelim mogu spavati, a kada pijem, s cejfom to mogu 
ciniti. A njegova majka? Sta ti znas kakva jc Ebu Zerova majka? Njena 
sehara blaga je puna, a kuca skupim namjestajem ispunjena. Sin Ebu 
Zera, a sta ti nas kakav je on? U mirisnoj postclji on spava i u mojoj 
kuci me ne uznemirava. Kcerka Ebu Zera, sta ti znas kakva je ona? Ocu 
i majci ona je pokorna. Lijepog ahlaka, zavidi joj komsinica svaka. Ebu 
Zerova sluzavka, sta ti znas kakva je ona? Tajnu nasu ne odaje, i nikada 
nas ne krade, njcne ruke po kuci uvijek nesto rade. Jedno jutro Ebu 
Zer, rano je izasao i u putu zenu s dva sina, dojenceta, sreo, pa se sa 
mnom razveo i njome se ozenio. Nakon toga udala sam se za nekog 
uglcdnika koji je izgledao poput hrabrog konjanika. U boj je otisao, s 
ratnim plijenom dosao i mnogo imetka na mene potrosio. Rekao mi je: 
'Uramu Zer, jedi i svojoj porodici posalji.' Ali sve sto mi je dao time ni 
najmanju Ebu Zerovu posudu ne bi napunio.'" Aisa, r.a., prenosi da jc 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ja sam darezljiv prema tebi kao sto jc 
Ebu Zer bio darezljiv prema Ummu Zer.'" 2 " 5 



Hiljeze ga Kl-Buhari, Muslim i En-Ncsai, 
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DRZANJE GOVORA (HUTBE) PRIJE 
SKLAPANJA BRAKA 



Onome ko sklapa brak preporucljivo je da prijc tog cina odrzi 
govor, on ili neko drugi. Najmanje sto torn prilikom moze reci jesu rijeci: 
"Hvala Allahu, neka jc salavat i sclam na Allahovog Poslanika, s.a.v.s. 



Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Svaki govor u kojem se ne potvrdi Allahova, dz.s., jednoca jeste poput 



Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Svaki vazan posao koji se ne zapocne zahvalom Allahu, dz.s., manjkav 
je." 2 " 7 

Naime, svaki bitniji posao koji obuzima paznju covjeka koji se 
bavi njime, a ne zapocne zahvalom Allahu, dz.s., osloboden je bereketa. 
U hadisu se ne misli da je potrebno izgovoriti samo zahvalu, nego je 
dovoljno spomenuti Allaha, dz.s., na bilo koji nacin kakobi se objedinila 
sva predanja hadisa koji govore o ovoj temi. 

•* - ' - , ■ - / - - '' \ 1 - '. ' » . * ' . » - - • ; ■-■<.' 
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sakate ruke." 21 
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Bilje/.e ga P.bu Davud i P.t-Tirmizi, koji knit: "Ovaj je hadis hasenun-garib." 
Biljeze ga Ebu Davud i Ibn Madza. 
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Prenosi se od Abdullaha ibn Mcsuda, r.a., da jc rekao: "Allahovom 
Poslaniku, s.a.v.s., darovani su svi izvori dobra i hairli - zavrseci"(ili jc 
rekao: "...kljucevi dobra"). Poducio nas je govoru koji trebamo prouciti u 
namazu i hutbi koju trebamo odrzati povodom raznih prigoda. Ono sto 
trebamo prouciti u namazu jesu rijeci: 'Svi pozdravi Allahu, blagoslovi 
i dobrodati. Neka je selam na tebe, Allahov Poslanice, Njegova milost i 
bcreket. Neka je selam na sve nas i na sve dobre Allahove, dz.s., robove. 
Svjedocim da nema boga osim Allaha, dz.s., i da je Muhammed, s.a.v.s., 
Allahov rob i poslanik.'" 

Hutba koju treba drz.ati povodom raznih prigoda glasi: "Neka je 
hvala Allahu, dz.s., samo Njega hvalimo, od Njega pomoc traz.imo, i za 
oprost Ga molimo. Njemu se utjecemo od zla dusa nasih i od posljedica 
grijeha koje smo pocinili. Koga Allah, dz.s., uputi, niko ga u zabludu 
ne moz.e odvesti, a koga u zabludi ostavi, niko ga na Pravi put ne moz.e 
izvesti. Svjedocim da nema drugog boga osim Allaha, dz.s., Jedinog, 
Koji nema druga, svjedocim da je Muhammed, s.a.v.s., Njegov rob i 
poslanik." Zatim, nakon ovih rijeci treba citirati tri ajeta iz Kur'ana: 

"O vjernici, bojte se Allaha onako kako se treba bojati i umirite 
samo kao muslimani!" 208 ; 

"O ljudi, bojte se Gospodara svoga, Koji vas od jednog covjeka 
stvara, a od njega je i drugu njegovu stvorio, i od njih dvoje mnoge 
muSkarce i zene rasijao. I Allaha se bojte - s imenom cijim jedni 
druge molite - i rodbinske veze ne kidajte, jer Allah, zaista, stalno 
nad vam bdije." 2 " 9 



Sura Alu Imran, 102. 
Sura Hn-Nisa, 1. 
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"O vjcrnici, bojte se Allaha i govorite samo istinu, On ce vas za 
vasa dobra djela nagraditi i grijehe vam vase oprostiti. A onaj ko se 
Allahu i Poslaniku Njegovu bude pokoravao - postici ce ono sto 
bude ielio. 21 "" 2 " 

Ako ova hutba nc bi bila odrzana, brak bi bio ispravan. 

Jedan od pripadnika plemena Benu Selema veli: "Od Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., zatrazio sam da se ozenim zenom koja se njemu bila 
ponudila, pa je rekao: 

'Vjencavam vas, a tvoj vjencani dar njoj je ono sto ti znas napamet 
iz Kur'ana'" 

Mudrost koja se krije u drzanju ove hutbe 

Autor djela Hud^fytullabil-baliga veli: "U doba dzahilijeta ljudi su 
obicavali da prije sklapanja braka odrze prigodan govor u kojem bi hvalili 
svoje porijeklo i si. U torn svom govoru izgovarali su ono sto su smatrali 
bitnim da saznaju oni koji su prisutni odredenom skupu. 

Hutba se prije braka izgovara kako bi se ukazalo na znacaj samog 
cina sklapanja braka, te da se ne radi o nekoj besposlici. Naime, govor 
se drzi samo povodom bitnih stvari. Pridavanje paznje sklapanju braka 
spada u najvece ciljeve te hutbe. Allahov Poslanik, s.a.v.s., propisao je da 
sami obicaj drzanja hutbe prilikom sklapanja braka ostane, ali je izmijenio 
njen sadrzaj tako sto je pored ostalih ciljeva pridodao jos jedan, a to je 
da se prilikom svakog bitnijeg posla spominje i velica Allah, dz.s., kako 
bi se sirile Ijepote ove vjere i spoznavala njena ucenja. Propisao je da 
se torn prilikom izgovore razni zikrovi, zahvala Allahu, dz.s., trazenje 
oprosta, utjecanje Allahu, dz.s., oslanjanje na Njega, potvrdivanje 



2I " Sura L'l-Ah/ah, 71. 

11 1 BiljczL- ga autori Cctiri T'.s-Smnna a pretlaju koju smo citirali hiljezi Ibn Madza. 
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Njcgovc jednoce, kao i da sc prouce neki od kur'anskih ajcta. Na sve 
to on ukazuje sljedecim rijecima: 'Svaki govor u kojem se nc potvrduje 
Allahova, dz.s., jednoca jeste poput sakate ruke.' 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., takoder je rekao: 

'Svaki govor koji se ne zapocne sa zahvalom Allahu, dz.s., manjkav 
je.' Takoder je rekao: 

.£<3l ^ j»^3\j r l>Jlj J>UJ\ £ U jJt» 
'Ono sto obznanjuje brak jeste pjesma i udaranje u def?" 



UCENJE DOVE NAKON SKLAPANJA BRAKA 

Prenosi se da jc pohvalno prouciti dovu za supruznike. 

■so * , 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obicavao 
za mladence prouciti sljedecu dovu: "Da vam Allah, dz.s., podari bereket, 
spusti na vas Svoje blagoslove i da vas u dobru sjedini." 

Aisa, r.a., veli: "Kada se Allahov Poslanik, s.a.v.s., ozenio mnome, 
moja majka me odvela u njegovu kucu, i kada smo usle u kucu, zatekle 
smo z.ene ensarijke, pa one rekose: 'Na hajr i da vam bude bericetno i da 
vas dobro prati.'" 212 

Hasan pripovijeda: '"Ukajl ibn Ebu Talib, r.a., ozenio se nekom 
zenom iz plemena Benu Dzusem, pa rekose: 'Da vas prati sloga i 
potomstvo', ali im neko naredi da kazu ono sto je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., govorio: 

'Da vam Allah, dz.s., podari bereket i da spusti na vas Svoje 
blagoslove.'" 

212 Biljeze ga Kl-Buhari i Kbu Oavud. 
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OBZNANJIVANJE ZENIDBE 

Pohvalno je da se brak obznani kako bi se razlikovao od tajnog 
braka, koji je zabranjen, i kako bi se ispoljila radost postizanjem blagodati 
koje je Allah, dz.s., dozvolio. U svakom slucaju, brak je pojava koja sama 
po sebi zasluzuje da se javno ispolji, da za njega sazna i blizi i dalji krug 
prijatelja, blizi i dalji komsija, i da posluzi kao podsticaj za zenidbu i 
udaju onima koji daju prednost nczenstvu nad brakom, pa da se poveca 
broj onih koji se zene i udaju. Oglasavanje braka desava se onako kako 
su ljudi u jednom mjestu uobicajili to ciniti. Medutim, to ne smije pratiti 
nesto sto je vjerom zabranjeno, npr. pijenje alkohola, nedozvoljeno 
mijesanje zena i muskaraca i si. 

Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Oglasite 
sklapanje braka, ucinite to u mesdzidu i udarajte u def." 2n 

Nema sumnje da ce ukoliko se brak sklopi u mesdzidu, ljudi za to 
brze saznati i da ce se vijest o tome bolje prosiriti jer su mesdzidi mjesta 
u kojima se okupljaju ljudi, posebno u prijasnje vrijeme kada je mesdzid 
bio centar drustvenih zbivanja. 

Jahja ibn Selim rekao je Muhammedu ibn Hatibu: "Ozenio sam se 
sa dvije zene ali ni jednom prilikom na svadbi nije udarano u def ", pa mu 
je Muhamed odgovorio: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

'Udaranje u def jesu nacini obznanjivanja i legalizovanja braka,'" 214 



2 " Biljeze ga Ahmed i KlTirmizi, koji kaze da jc husen, dobar. 

214 Et-Tirmizi biljc/.i ovo prcdanje koje ocjcnjuje dobrim, a biljezi ga i P.l-Hakim i ocjenjuje ga 

sahibom. 
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Pjevanje pjesama na svadbama 



Ono sto je islam dozvolio i sto je preporucio jeste to da se na 
svadbama pjevaju pjesme kako bi se duse malo opustile i ljudi proveselili. 
Medutim, to treba biti bez stvari koje serijat zabranjuje kao sto su 
razvratne pjesme i si. 

1 . Amir ibn Sa'd, r.a., pripovijeda: "Dosao sam kod Kareze ibn 
Ka'ba, r.a., i Kbu Mesuda el-Ensarija, r.a., u vrijeme svadbe, te zatekoh 
kako robinje pjevaju, pa upitah: 'Vas dvojica ste drugovi Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., uccstvovali ste u Bici na liedru, a dopustate da se u 
vasem prisustvu ovo cini', a oni mi odgovorise: 'Ako zelis, slusaj s nama, 
a ako zelis, idi, ovo nam je prilikom zenidbe dozvoljeno ciniti.'" 215 

2. Aisa, r.a., bila je na vjencanju El-Farie bint Es'ad kada se udavala 
za Nebita ibn Dzabira el-Ensarija, r.a., pa joj je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: 



U nekim predanjima ovog hadisa stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: 



"Jeste li poveli s njome djevojku da udara u def i da pjeva pjesme?" 
Aisa, r.a., upita ga: "A sta bi govorila u toj pjesmi, Allahov Poslanice?" 
On rece: "Neka kaze: 



'Dosli smo vam, dosli smo vam pozdravite nas i mi cemo vas 
pozdraviti. Da nije zlata crvenog, vasa pustinja ne bi ovako bila lijepa. 
Da nije erne surme, vase djevojke ne bi bile ovako lijepe.'" 

215 Biljeze ga En-Nesai i P.l-I Iakim, koji ga ocjenjuje vjerodostojnim. 
2 "' Biljeze ga El-Buhari, Ahmed i dr. 




Sta ste pjevale na vjencanju? Ensarije mnogo vole pjesme. 
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Od Er-Rubejjia bint Mu'avviz prenosi se da je rckla: "Kada sam se 
udavala, dosao jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., a neke od djevojaka udaralc 
su u dcf i pjevale su pjesme u kojima su oplakivale moju bracu koja su 
izginula u Hici na Bedru, pa jcdna od njih, izmedu ostalog, rece: 'A medu 
nama je Poslanik, koji zna sta ce se sutra zbiti', pa joj Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece: 'Prodi se toga i pjevaj pjesme koje ste do sada pjevale."' 217 



SAVJETOVANJE SUPRUZNIKA 

Preporucljivo je da se supruznici medusobno savjetuju. Enes, r.a., 
veli: "Kada bi drugovi Allahovog Poslanika, s.a.v.s., udavali svoje kceri, 
savjetovali bi ih da sluzc svome muzu i daju mu njegova prava." 

OOevi savjeti kCerci prilikom njene udaje 

Abdullah ibn Dz.afer ibn Ebu Talib, r.a., savjetovao je svoju kcerku, 
pa joj je rekao: "Cuvaj se pretjerivanja u ljubomori, jer je ona kljuc 
razvoda braka. Pazi se svade, jer ona prouzrokuje mrznju. Stavljaj surmu 
na oci, jer je ona najljepsi ukras, mnogo upotrebljavaj miris i vodu." 

Savjeti muza svojoj zeni 

Kbu ed-Derda, r.a., rekao je svojoj zeni: "Kada me vidis ljutog, 
pokusaj me odobrovoljiti, a kada te ja vidim srditu, pokusat cu da te 
odobrovoljim. Ako toga ne bude necemo dugo Zajedno zivjeti." 
Jedan od muz.eva rekao je svojoj zeni: 

"Prastaj mi i /ako product ljubav nasu, 
i ne sitprotstavljaj mi se kada me Ijutnja obu^me. 
Nemo/ puhati na mene kao u rog da pules, 
jer ti ne %rias" Ha sve mo^e uciniti onaj koga srd^ha obu^rne. 
Ne %a/i se mnogo, pa da te grubo i^baiim, 
a srce te pre^re pa srca su inula prevrtljiva. 



- 17 Biljeze ga F.I-Buliari, I'.bu Davud i F.r-Tirmizi. 
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Vidio satn da ako se uvreda i ljubav u jednom srcu nadu, 
ljubav srca istog £asa i^ade. " 



MajCini savjeti koje ona upufrije svojoj kderci koja se udaje 

Amr ibn Hidzr, kralj plemena Kinda, zaprosio je Ummu Ijjas, 
kcerku Avfa ibn Mehallima es-Sejbanija. Kada je doslo vrijemc da se uda, 
njena majka Umama bint Haris osamila se s njome i uputila joj savjete 
u kojima se ogleda osnova srecne bracne zajednice i pojasnila joj njene 
obaveze prema muz.u. Rekla joj je: "Kceri, kada se ne bi savjetovao onaj 
ko je odgojen, ti bi bila prva koju ne bi trebalo savjetovati, ali savjet sluzi 
da opomene nemarnog i pomogne razumom obdarenog. Kada bi z.ene 
bile neovisne od muskaraca zbog imetka njenih roditelja, ja prva bila bih 
neovisna od tvog oca, ali zene su stvorene zbog muskaraca, a muskarci 
su stvoreni zbog zena. 

Kceri, ti iz doma u kojem si se rodila odlazis u dom koji ti je 
nepoznat, za druga s kojim se ranije nisi druzila. Ti odlazis pod njegov 
nadzor, pa budi mu ponizna ropkinja, on ce ti ponizni rob bid. Sacuvaj 
za njega deset osobina koje ce te krasiti: 

prva i druga jeste da mu draga srca budes ponizna, i da ga lijepo 
slusas i pokoravas mu se; 

treca i cetvrta jeste da budes uvijek uredna i cista, pa da te ne vidi 
loseg izgleda, i neka uvijek od tebe najljepsi miris osjeca; 

peta i sesta jeste da dobro pazis kada zeli da spava i jede, jer glad 
razdrazuje covjeka, a nesanica ga cini mrzovoljnim; 

sedma i osma jeste da cuvas njegov imetak, ugled, da pazis njegovu 
porodicu i pazis kako ces upravljati domacinstvom; 

deveta i deseta jeste da mu nikada ne budes nepokorna, ne odaji 
njegovu tajnu, jer ako mu se budes suprotstavljala, obmanjivala ga, i 
odavala njegovu tajnu, neces biti sigurna od njegovih spletki. Pazi da ne 
budes radosna kada je zabrinut, niti tuz.na kada je on radostan. 
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SVADBENO VESELJE 

Rijeci el-velima (svadbeno veselje) izvedena je iz rijeci el-velm, sto 
znaci okupljanjc, jer se mladenci okupljaju i prireduje se gozba u njihovu 
cast. U rjecniku El-Kamus stoji da je cl-velima hrana koja se priprema 
za svadbeno veselje ili hrana koja je pripremljena povodom iz kojeg 
razloga. 

Serijatskopravna utemeljenost 

Vecina ucenjaka smatra da je el-velima pritvrdeni sunnet. 

1. Kao dokaz navode rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s., koji je 
Abdurrahmanu ibn Avfu, r.a., rekao: 

"Pripremi gozbu pa makar jednu ovcu." 

2. Enes, r.a., rekao je: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., priredivao je 
prilikom svake zenidbe ono sto je priredio kada se zenio Zejnebom: 
zaklao je jednu ovcu." 2 '" 

3. Burejda, r.a., pripovijeda: "Kada je Alija, r.a., zaprosio Fatimu, 
r.a., Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

'Kada je svadbeno veselje, mora se pripremiti gozba.'" 219 

4. Enes, r.a., pripovijeda: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., ni za jednu 
od svojih zena nije priredio gozbu kao sto je to ucinio kada se zenio 
Zejnebom. Slao bi me da pozovem ljude, a ja sam im servirao hranu i 
meso, i oni su jeli sve dok se ne zasite." 

5. Allahov Poslanik, s.a.v.s., je kada se zenio jednom od svojih zena 
pripremio hranu od dvije pregrsti psenice." 2211 



21 " Biljeze ga Kl-Buhari i Muslim. 

21 '' Biljezi ga Ahmed sa senedom koji st- moze prihvatiti, kao sto to rvrdi lbn I ladzcr. 
2211 Biljezi ga H 1-Buhari. 



Es-Scjjid Sabik 

Ova razlika u priredivanju svadbene g07.be nije zbog toga sto je 
davao prednost nekim od svojih zena nad drugim, nego zbog razlika u 
imovnom stanju kroz koje je s vrcmena na vrijeme prolazio. 

Vrijeme u koje se ova proslava prireduje 

Svadbeno veselje prireduje se prilikom sklapanja braka ili nakon 
njcga, ili prilikom mladinog ulaska u mladozenjinu kucu ili nakon toga. 
Ovo se vraca na obicaje koji vladaju u jednom mjestu. El-Buhari biljezi 
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., pozvao ljude na gozbu nakon sto jc prvi 
put zanocio sa Zejnebom. 

Odazivanje na poziv 

Onaj ko bude pozvan na gozbu duzan je odazvati se jer je to znak 
paznje i na taj nacin unosi veselje u srce onoga ko je pozvao. 

Ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Kada 
neko od vas bude pozvan na gozbu, neka se odazove." 

Kbu Hurcjra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko 
se ne odazove na poziv ogrijesio se o naredbu Allaha, dz.s., i Njegovog 
Poslanika, s.a.v.s." 

On takoder prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Da 
budem pozvan na zadnju nogu, odazvao bih se, kao sto bih primio i 
prednju nogu ako mi se pokloni." 221 



221 Biljezi ga F.l-liuhari. 
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Ukoliko bude upucen opcenit poziv, a ne pojedinacan, onda 
se nije obavezno odazvati, niti je mustehab, npr., da covjek kaze: "O 
ljudi, dodite na gozbu", ili da kaze: "Pozovi koga god sretnes." Tako 
je postupio Allahov Poslanik, s.a.v.s. Enes, r.a., pripovijcda: "Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., oz.enio se pa je moja majka pripremila jelo od hurmi i 
masla, stavila ga u posudu i rekla mi: 'Nosi ovo Allahovom Poslaniku, 
s.a.v.s.' Kada sam to odnio, Allahov Poslanik, s.a.v.s., rede mi: 'Pozovi tog 
i tog i pozovi koga god sretnes.'" Pozvao sam koga mi je imenovao, kao 
i one koje sam sreo. 222 

Neki kaz.u: "Odazivanje na ovakav poziv jeste farzi - kifaja." 
Drugi smatraju: "To je preporucljivo", medutim prvo je misljenjc 
ispravnije jer je gresan samo onaj ko prekrsi strogu obavezu. Ovo se tide 
svadbene gozbe. 

Sto se tide odazivanja na sami din sklapanja braka, to je, prema 
misljenju vecine ucenjaka, obavezno. 

Ucenjaci safijskog mezheba smatraju da je odazivanje na bilo koji 
poziv obavezno. Ibn Hazm smatra da je to misljenje zastupala vecina 
ashaba i tabiina jer hadisi koji govore o ovoj temi odnose se na bilo koji 
poziv, a ne samo na svadbu. 

Uvjeti da bi odazivanje na poziv bilo obavezno 

Ibn Hadzer u svom Fethu veli: "Uvjeti da bi odazivanje na poziv bilo 
obavezno jesu sljedeci: 

1 . da onaj ko se poziva bude punoljetan, Slobodan i umno zdrav; 

2. da ne budu pozvani samo imucni mimo siromasnih; 

3. da u pozivu ne bude ispoljena namjera da se izrazi paznja prema 
nekome, ili mrznja prema nekome; 

4. da onaj ko je pozvan bude musliman, prema ispravnijem 
misljenju; 221 



12 Hiljezi ga Muslim. 

13 Prema nekim islamskim ucenjacima, mogu sc pozvati i ncmuslimani. (op. prev.) 
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5. da bude pozvan na prvi dan veselja; 

6. da ne bude prije pozvan od nekog drugog, jer jc obaveza odazvati 
se onome ko je prvi pozvao; 

7. da na vcsclju ne bude nesto sto ce ga uznemiravati, npr. cinjenje 
nekih grijeha i si.; 

8. da ne bude imao neki prihvatljiv razlog koji ga je sprjecavao da 
ode." 

El-Begavi veli: "Ko bude imao neki opravdan razlog ili bude mnogo 
udaljen od mjesta gdje treba otici, tako da ce ga to izloziti velikom naporu, 
nece biti smetnje ako ne ode." 

Pokudenost pozivanja samo imuCnog svijeta, a izostavljanja siromaha 

Pokudeno je da se na svadbu pozivaju samo imucni a ne i 
siromasi. 

VJiiijalj^jiViSJI jJ. :^\> *»\ J** &\ ^} 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Najgora hrana na svadbenom veselju jeste ona od koje budu uskraceni 
oni koji je zele, a budu pozvani oni koji je ne zele. Ko se ne odazove na 
poziv ogrijesio se o naredbu Allaha, dz.s., i naredbu Njegovog Poslanika, 
s.a.v.s." 224 

/ - a » 1 1 " " » " ' " * <t- 1 " - 1 " > » * ■* » * a ' , 

El-Buhari biljezi da je Ebu Hurejra, r.a., rekao: "Najgora hrana koja 
se spremi za svadbeno veselje jeste ona na koju se pozovu imucni a 
izostave siromasi." 



Biljezi ga Muslim. 
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BRAK NEMUSLIMANA 

Opce pravilo o pitanju brakova nemuslimana jcste: "Potvrdivanjc 
onoga sto se podudara sa Scrijatom nakon sto oni prime islam." 

Brakove nevjcrnika Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije ispitivao kako 
su se desili. Ako su se podudarali s uvjetima koji se uzimaju u obzir u 
islamu, ispravni su, a ako ne, onda se smatraju ncispravnim. 

Kada se radi o braku nemuslimana, njihovo se stanje uzima u obzir 
od trenutka kada muz prihvati islam. Ako sc radi o situaciji da im je 
dozvoljen dalji boravak zajedno, brak ce ostati vaz.eci pa makar se desio 
u vremenu kada oni nisu bili muslimani, makar da nisu ispunjeni uvjeti 
kada je u pitanju prisustvo svjedoka ili dozvola staratelja. Ako je covjek 
ozenjen z.enom s kojom mu nikako nije dozvoljeno nastaviti bracni z.ivot, 
po islamskom ucenju, brak ce se smatrati nevaz.ecim, npr. ako covjek 
primi islam a bio je ozenjen nekom blizom rodicom s kojom mu nikako 
nije bilo dozvljeno da se ozeni, ili bude ozenjen dvjetna sestrama u isto 
vrijeme, ili bude ozenjen s vise od cetiri z.ene. Ovo je osnova koju je 
propisao Allahov Poslanik, s.a.vs., a sve sto je u suprotnosti s ovim ne 
treba uzimati u obzir. 225 

Situacija kada Covjek primi islam, a ozenjen je dvjema sestrama u isto vrijeme. 
Kada mu se daje moguCnost da se s jednom razvede a drugu da zadrzi. 

Ed-Dahhak ibn Fejruz prenosi od svoga oca da je rekao: "Kada 
sam primio islam, bio sam ozenjen dvjema sestrama, pa mi je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., naredio da se od jedne razvedcm." 22f ' 



2 " ( )vo jc sazetak Ibn el-Kajjimovih rijeci. 

Bilje/e: ga Ahmed, autoricctiri lis-Sunenu, Es-Safi, Ed-Darekumi, El-Bcjheki. Et-Tirmizi ovaj 
hadis ocjenjujc dobrim a Ibn llibban vjtrodostojim. 
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Ako Covjek primi islam a bude ozenjen s viSe od Cetiri zene, 
imat £e pravo da odabere Cetiri od njih 

Prenosi se od Ibn Omera, r.a., da je rekao: "Kada je Gajlan es-Sekafi 
primio islam, bio je ozenjen s deset zena a, i sve one su primile islam, pa 
mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da odabere cetiri od njih." 227 

Situacija kada samo jedan supruznik primi islam 

Ako dvoje sklope brak u vrijeme kada su nemuslimani i nakon toga 
oboje prime islam, pogledat ce se da li je brak sklopljen sa osobom koja 
je inace po islamskom ucenju dozvoljena za brak, postupit ce se po onom 
sto smo prethodno spominjali. 

Ako islam primi samo zena bracna ce se vcza smatrati prekinutom. 
Obavezna je da bude u iddetu (priceku). Ako on primi islam dok je ona 
u iddetu, on ce biti najpreci da je vrati. Prenosi se od Atike bint el-Velid 
ibn el-Mugira, r.a., da je ona primila islam mjesec dana prije njenog muza 
Safvana ibn Umejje. Kada je on primio islam, Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
potvrdio je njihov brak. 

Ibn Sihab veli: "Nismo culi da se desilo da je zena ucinila hidzru 
ostavivsi u Meki muza nevjernika, a da to nije bilo uzrokom razvoda 
braka medu njima, osim da je njen muz dosao iz Meke kao muhadzir 
prije nego sto istekne njen iddet. Takoder, nismo culi da se desio razvod 
braka ukoliko bi muz prije isteka zeninog iddeta dosao kod svoje zene." 
Isti je propis ako i istekne iddet pa njen muz primi islam, u torn slucaju 
dozvoljeno im je da se vjencaju ukoliko se ona nije prije toga udala za 
nekog drugog. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., vratio je svoju kcerku Zejnebu njenom 
muzu Ebu el-Asu dvije godine nakon sto su bili rastavljeni, na osnovu 
prvog ugovora, a ona se u meduvremenu nije ni za koga udavala. 22 " 

227 Bilje/e ga: Ahmed, Ht-Tirmizi, Ibn Madza, Rs-Safi, Ibn Hibban i Hl-Hakim, i njih dvojica 
ocjenjuju ga vjerodostojnim. 

2ZB Biljeze ga: Ahmed, Ebu Davud i Ht-Tirmizi koji kaze: "Ovaj hadis je basen, dobar i u njegovom 
nizu prenosilaca nema neke vece smetnje." F.l-Hakim ovaj hadis ocjenjuje vjerodostojnim, a 
predanje koje smo citirali prenosi Ibn Abbas, r.a. 
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Ibn el-Kajjim veli: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije rastavljao covjeka 
koji je primio islam od njegove zene u situaciji kada ona ne bi primila 
islam. Kada bi i ona prihvatila islam brak bi se produzavao, pod uslovom 
da se ona nije udavala. Ovo je poznata praksa Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s." 

Rs-Safi pripovijeda: "Sufjan ibn Harb primio je islam u mjestu 
Zahran, u dolini Huzzaa, i to mjesto je prije osvojenja Meke pripadalo 
muslimanima. Kada se vratio u Meku Hinda bint Utba jos nije bila 
primila islam pa ga je uhvatila za bradu i rekla: 'Ubijte z.alutalog starca.' 
Nakon mnogo vremena Hinda je takoder primila islam, a dok je bila 
nevjernica, boravila je u mjestu gdje su zivjeli nevjernici, a Rbu Sufjan 
je bio musliman, dok je ona bila nevjernica. Nakon odredenog vremena 
primila je islam. Njihov je brak potvrden s tim sto joj iddet nije bio 
istekao prije nego sto je primila islam. 

Isti slucaj desio se s Hakimom ibn Hizamom i njegovim primanjem 
islama. Islam su primile: zena Safvana ibn Umejje, zena Ikrime ibn Kbu 
Dzehla, a boravila je u Meki pa se njena kuca pretvorila u kucu islama. 
Kada je Allahov Poslanik, s.a.v.s., oslobodio Mekku Ikrima je pobjegao u 
Jemen, gdje su zivjeli nevjernici. Safvan je takoder zelio pobjeci u Jemen, 
ali se vratio u Meku i kao nevjernik ucestvovao u Bici na I Iunejnu. Nakon 
toga, primio je islam, a njegov je brak ostao vazeci jer iddet njegove zene 
nije bio istekao. 

U poglavljima koja govore o vojnama ucenjaci su zapisali da je neka 
zena iz Medine bila udata za nekog Mekeliju pa je primila islam i ucinila 
hidzru u Medinu. U vremenu dok je jos bila u iddetu, dosao je i njen 
muz, pa je njihov brak ostao vazeci."' 

Nakon sto je prenio ovaj govor autor djela Hr-Kjsvdatun-nedijja 
kaze: "Situacija kada zena primi islam a njen muz ostane nevjernik ne 
smatra se razvodom braka, jer da je tako, onda on ne bi imao pravo da 
se zeni njome nakon sto joj istekne iddet, osim s njenom dozvolom i liz 
novi bracni ugovor. Znaci, ukoliko zena nakon primanja islama dobije 
menstruaciju pa se ocisti, imat ce pravo da se uda za koga zeli, a ako se 
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uda, njen prvi muz, ako primi islam, vise nece imati pravo da se oz.eni 
njome. Ako se ne uda, smatrat ce se da je u braku s prvim muzem i nece 
biti potrebe za novim bracnim ugovorom, i ona nece imati mogucnost 
izbora." 

Ovo je ono sto se vidi iz dokaza makar bilo u suprotnosti s 
misljenjima nekih ljudi. Ovi propisi odnose se i na situaciju kada se 
jedno od supruznika odmetne od islama. Ako se ponovo vrati u islam, 
na njega ce se odnositi propisi koji vaze za onog koji je cijelo vrijeme bio 
nevjernik. 
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RAZVOD BRAKA 
Definicija razvoda braka 

Rijec et-talak uzeta je iz rijeci el-itlak sto znaci "slanje i pustanje." 
Upotrcbljava se kada neko z.eli reci da je oslobodio roba. 
L) serijatskoj terminologiji razvod braka jeste: prekidanje bracne 
veze i svega sto veze dvoje supruznika. 

Pokudenost razvoda braka 

Cuvanje bracne veze cilj je islama kojem on predaje veliku paznju. 

Kada se sklapa brak, to se cini s namjerom da ce to biti tra jno sve dok 
neko od supruznika ne umre. Brak se sklapa s namjerom da supruznici 
nacine sebi dom u kojem ce imati sigurnost u kojoj ce uzivati i odgajati 
svoju djecu. Zbog svega toga bracna veza smatra se najsvetijom vezom 
koja moze biti medu ljudima. Ono sto najvise ukazuje na svetost bracne 
veze jeste to sto ju je Allah, dz.s., nazvao cvrstom obavezom rekavsi: 

' - » ' t> - > ' * 

"... i kad su one od vas cvrstu obavezu uzele." 229 

Zbog toga sto je veza medu supruznicima ovako znacajna i bitna, 
treba je cuvati i ne omalovazavati. 

Sve sto vodi omalovazavanju ove veze i slabi je u islamu je pokudeno 
jer sprecava trajanje koristi i pozitivnosti koje brak sa sobom nosi. 

Ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Najmrza dozvoljena stvar kod Allaha, dz.s., jeste razvod braka." 21 " 



"Sura Hn-Nisa, 21. 

" Biljezi ga Ebu Davud i El-I Iakim, koji ga ocjenjuje vjerociostojnim. 



Es-Sejjid Sabik 

Koji god covjek z.eli prekinuti bracnu vezu izmedu nekog covjeka 
i z.ene, prema islamskom ucenju, smatrat ce se da je van islama i nema 
pravo tvrditi da je pripadnik ove vjere. 

Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao je: 

"Nije od nas onaj ko z.eli pokvariti covjekovo misljenje o njegovoj 
z.eni." 211 

Desava se da se neke z.ene nastoje nametnuti covjeku i odvojiti ga 
od njegove z.ene, medutim islam to najstroz.e zabranjuje. 

\$p Mi Xi 1 :J6 «a>\ jui '^Lj $ 1£m J\ 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: 
"Neka z.ena ne nastoji uzrokovati razvod braka njene sestre muslimankc 
kako bi zauzela njeno mjesto i kako bi se njen muz. oz.enio njome; ona ce 
dobiti ono sto joj je odredeno." 

* ' * ' * - < 

. sJj^SI i^iij I^Ip- 

Sevban, r.a., prcnosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: " Zcni 
koja trazi razvod braka bez nekog opravdanog razloga bit ce zabranjeno 
osjetiti miris Dz.enneta." 212 

Serijatskopravni status 

Uccnjaci se razilaze u svojim misljenjima kada je u pitanju 
serijatskopravni status razvoda braka. Najispravnijc je misljenje onih 
koji smatraju da je razvod braka zabranjen osim ako za to postoji 
neki opravdan razlog, a to misljenje zastupaju ucenjaci hanefijskog i 
hanbclijskogmczheba. Kao dokaz oni navode rijeci Allahovog Poslanika, 
s.a.vs., koji je rekao: 



2,1 Biljezi ga Hbu Da\-uil i lin-Ncsai. 

m Biljczi- ga autori cctri hs-Sunma, a tit-Tirmfei ga ocjenjuje tlobrim. 
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"Allah, dz.s., prokleo je svakog koji mijenja z.ene i razvodi sc bez 
razloga." 

To je zbog toga sto je takav razvod braka nijekanje Allahovih, 
dz.s., blagodati jer je brak jedna od najvecih blagodati koje je Allah, 
dz.s., podario covjeku, a poricanje Allahovih, dz.s., blagodati strogo je 
zabranjeno. Na osnovu ovoga, razvod braka dozvoljen je samo u krajnjoj 
potrebi. U to spada i situacija kada covjek pocne opravdano sumnjati u 
moral svoje zenc, kada mu postane jasno da u njegovom srcu ne postoji 
nikakva ljubav prema njoj, jer Allah, dz.s., jeste Taj Koji okrece srca. Ako 
pak ne postoji neka potreba za razvodom braka, razvod ce se smatrati 
poricanjem Allahovih, dz.s., blagodati, znakom loseg odgoja kod covjcka, 
tako da ce se smatrati pokudenim i zabranjenim. Ucenjaci hanbelijskog 
mezheba imaju lijepo pojasnjenje za ono sto cemo spomenuti u sljedecim 
redovima: Prema njima, razvod braka u odredenim slucajevima moze 
biti obavezan, moz.e biti strogo zabranjen, moz.e biti i dozvoljen, a moze 
biti i preporucljiv. 

Razvod braka obavezan je u slucaju kada postoji bojazan da ce se 
medu supruz.nicima desiti veliki razdor. U torn slucaju njima se odreduje 
pomiritelj, pa ako on uvidi da ne postoji mogucnost pomirenja medu 
njima, obavezan je proglasiti razvod braka. 

I sto tako, razvod braka obavezan je u slucaju kada se covjek zakune 
da se nece priblizavati svojoj supruzi, pa ako produ cetiri mjeseca i on 
to ne ucini, obavezno je proglasiti razvod braka, jer je Uzviseni Allah 
rekao: 





"Onima koji se zakunu da se nece priblizavati zenama svojim, rok 
je samo cetiri mjeseca; i ako se vrate zenama, pa Allah zaista praSta 
i milostiv je; a ako odluce da se rastave, pa Allah doista sve cuje i 



2 "Sura Kl-Bekara, 125. 126. 
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Razvod braka strogo je zabranjen ukoliko nema nikakvog 
opravdanog razloga za to jer nanosi stetu i muzu i njegovoj z.eni, biva 
uzrokom prestanka opce koristi, a da za to uopce nema nikakve potrebe. 
Zbog svega toga strogo se zabranjuje jer je razvod poput unistavanja 
imetka, a i Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Nije dozvoljeno stetu ciniti, niti sebi ni drugom." 
U jednom predanju stoji da je ovakva vrsta razvoda braka 
pokudena. 

"Najmrz.a dozvoljena stvar kod Allaha, dz.s., jeste razvod braka." 
U drugom predanju stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Allah, dz.s., nije dozvolio Sebi mrzu stvar od razvoda braka." 214 
Hrak je pokuden samo u slucaju kada se desava bez nekog opravdanog 
razloga, ali ga je Allahov Poslanik, s.a.v.s., i pored toga nazvao dozvoljenim. 
Pokuden je zbog toga sto neutralizira opce koristi koje su preporucljive. 

Dozvoljeni razvod braka jeste onaj koji se desava rad neke potrebe 
ili zbog opravdanog razloga: zbog loseg ponasanja zene, loseg njenog 
ophodenja prema muzu, nanosenja stete njemu, i zbog neispunjavanja 
bracnih obaveza. 

Razvod braka preporucen je u slucaju kada z.ena ne izvrsava svoje 
obaveze prema Allahu, dz.s., koje joj je propisao, npr. izbjegava obavljanje 
namaza, a muz. nije u stanju da je na to prisili, ili ako zena nije cedna. 

Imam Ahmed veli: "Muz se treba razvesti s njom zbog toga sto 
narusava njegovu vjeru, i ako nije siguran da ga nece iznevjeriti, pa mu 
podmetnuti dijete koje nije njegovo. U ovom slucaju nema smetnje da 
covjek vrsi pritisak na svoju zenu ne bi li se opametila: Uzviseni, Allah 
kaz.e: 



Biljczijja F.bu Davud. 
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i da im teSkoce pricinjavate, s namjerom da neko od onoga 5to ste 
im darovali prisvojite, osim ako budu ocito zg^ijeiiIe."' 23, 

Ibn Kudama veli: "U ovim slucajevima razvod je braka obavezan. 
Razvod braka preporuccn je u slucaju kada nastane velika svada i razdor 
medu supruznicima i u situaciji kada se zena odrice svoga mehra samo 
da joj muz dadne razvod braka kako bi bila sacuvana od stete." 

Mudrost koja se krije u razvodu braka 

Ibn Sina u svom djelu Es-Sifa veli: "Neophodno je da se ostave 
mogucnosti za razvod braka, i ne treba da se to bezuvjetno zabrani jer 
potpuno zabranjivanje razvoda braka otvara vrata za nanosenje stete i za 
uznemiravanje. Prirodno je da se neke osobe ne podnose, tako da sto se 
vise nastoji zbliz.iti te osobe, nastaje vece zlo i razdor, tako da se zivot 
pretvara u mucenje. Desava se da neko sklopi brak s osobom koja mu ne 
prilici i s kojom nije u stanju voditi normalan z.ivot, ili osjeca prirodnu 
odbojnost prema toj osobi, tako da pocne razmisljati o drugoj osobi 
koju ce voljeti, te ce ga prirodna strast odvesti u razvrat i blud. Moze 
se desiti da jedan od supruznika ne zeli djecu tako da je drugi prinuden 
pronaci osobu koja ce imati iste zelje kao i on i pomoci mu u ostvarenju 
snova. Zbog svega toga mora postojati mogucnost da dode i do razvoda 
braka, ali tome treba pribjegavati kad postoji stvarna potreba." 

Razvod braka u judaizmu 

Ono sto uci judaizam, cemu poziva, i sto jevreji prakticiraju, jeste to 
da je razvod braka dozvoljen i bez nekog posebnog razloga, npr. ako se 
covjek zeli ozeniti nekom ljepsom zenom od njegove zene. Medutim, oni 
smatraju da to nije lijepo cinitiukoliko ne postoji neki opravdan razlog, a 
opravdanim razlogom kod njih smatraju se dvije sljedece stvari: 



2,5 Sura En-Nisa, 19. 
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1. fizicke mahane: sljepilo, razrokost, los zadah iz usta, grbavost, 
hromost, sterilnost; 

2. los moral i odgoj : bestidnost, isprazan govor, necistoca, svadljivost, 
tvrdoglavost, rasipnistvo, prozdrljivost, obijest, probirljivost u hrani, 
oholost. Prcma njima, cinjenje bluda najveci je razlog zbog kojeg se treba 
razvesti sa z.cnom i dovoljno je samo da sc pocne pricati da je neka zena 
ucinila blud pa makar to i ne bilo potvrdcno. Kada je dosao Isa, a.s., od 
gore navedenih razloga potvrdio je samo kao razlog za rastavu cinjenje 
bluda. Sto se tice z.ene, prema njima, ona nema pravo traziti razvod bez 
obzira kakve mahane bile kod njenog muza pa makar se potvrdilo da je 
cak i blud ucinio. 

Stav krSCanskih pravaca kada je u pitanju razvod braka 

Krscanska ucenja koja se prakticiraju na Zapadu svode se na tri 
pravca: 

1 . ucenja katolika; 

2. ucenja pravoslavaca; 

3. ucenja protestanata; 

Prema ucenju katolika razvod braka strogo je zabranjen i nije 
dozvoljen bez obzira sta da se desi medu supruznicima pa makar to bilo 
varanje. Prema njima, ne postoji razlog zbog kojeg bi trebalo doci do 
razvoda braka. Sve sto je kod njih dozvoljeno kada je u pitanju varanje 
supruznika jeste tjelesno rastavljanje izmedu supruznika, ali, s vjerskog 
stanovista, brak medu njima i dalje ostaje vazeci. Prema njima, za vrijeme 
ovog rastavljanja supruznicima nije dozvoljeno da se zene drugim 
zenama ili da se udaju za neke druge muskarce jer bi se to smatralo 
visezenstvom, a u krscanstvu se zabranjuje visezenstvo. Katolici se u 
ovom svom vjerovanju oslanjaju na tekst koji je zabiljezen u Jevandelju 
po Marku, koji je prenio da je Isa, a.s., rekao: "Njih dvoje bit ce poput 
jednog tijela, tj. nece biti dva tijela nego samo jedno tijelo. Ono sto je 
Allah, dz.s., objedinio covjek ne smije rastavljati." 2V ' Druga dva krscanska 



' Jevandelje po Marku, 10. pasos, 8. i 9. tcfenka 
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pravca, ortodoksni i protestanti, u odredenim situacijama dozvoljavaju 
razvod braka. Prema njima, najveci razlog za razvod braka jeste bracna 
pronevjera, ali zabranjuju i muskarcima i zenama da se poslije razvoda 
braka ponovo zene ili udaju. Oni se u ovom svom uvjcrenju oslanjaju na 
tekst koji je zabiljezen u Jevandelju po Mateju, koji prenosi da je Isa, a.s., 
rckao: "Ko se razvede sa zenom osim onoga ko se razvede zato sto je 
ucinila blud s nekim drugim- izlozio ju je bludu." 237 

Krscani zabranu udaje zene koja je razvedena temelje na tekstu koji 
je zabiljezen u Jevandelju po Marku, gdje stoji: "Ko se nakon razvoda 
braka ozeni nekom drugom zenom smatrat ce se da cini blud s njome, a 
ako se zena nakon razvoda braka uda za nekog drugog muskarca, pocinit 



Majka vjcrnika, Aisa, r.a., rekla je: "U doba dzahilijcta covjck se od 
svoje zene razvodio koliko god je puta to zelio uciniti, a ona se smatrala 
njegovom zenom ukoliko je on vrati sebi prije nego sto istekne njen 
idet, pa makar se s njom razveo stotinu ili vise puta. Desilo se da je 
covjek rekao svojoj zeni: 'Tako mi Allaha, dz.s., nikada se s tobom necu 
potpuno razvesti niti cu zivjeti s tobom.' Ona ga je upitala: 'Kako to?", 
a on je odgovorio: 'Razvodit cu se s tobom pa cu te, kada tvoj idet bude 
pri kraju, ponovo vracati.'" Zena je otisla kod Aise, r.a., i obavijestila je o 
tome. Ona joj nije znala odgovoriti sve dok nije dosao Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., i ona ga je obavijestila o tome. Nakon toga, Allahovom Poslaniku, 
s.a.v.s., objavljen je ajet: 



ce blud." 2W 



Razvod braka u doba dzahilijeta 




"Pukanje moze biti dvaput, pa ih ili velikoduino zadrzati ili im na 
lijep nacin razvod dati." 2W 



Jcvancteljc po Mateju, 5. pasos, 22-32. 
jevandclje po Marku, 1 0. pasos, 1 1 . receiuca. 
Sura Hl-Bekara, 229. 
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Aisa, r.a., rekla je nakon toga: "Nakon objave ovog ajeta ljudi su se 
poceli unaprijed bojati razvoda braka: oni koji su razvodili i oni koji to 
nisu cinili." 24 " 



Razvod braka jeste iskljuftvo pravo muSkarca 

Islam je pravo na razvod braka dao iskljucivo muskarcima jer se oni 
po prirodi vise trude da odrze bracnu vezu i jer su oni ti koji su zbog 
razvoda braka izlozeni materijalnom trosku. Ako se razvede, potrosit 
ce istu kolicinu ili jos vise imetka ako se zeli ponovo ozeniti a pored 
toga mora isplatiti mehr zeni s kojom se razveo, kao sto je obavezan i 
izdrzavati je dok je ona u idelu. Covjek je po svojoj prirodi strpljiviji kada 
treba podnositi ono sto mu se ne svida kod z.ene, tako da ne poseze za 
razvodom braka zbog svake sitnice zbog koje se naljuti ili neugodnosti 
koju doz.ivi od svoje z.ene. Zena se po prirodi brz.e naljuti od muskarca, 
manje je spremna podnositi neugodnosti, a i ne suocava se s posljedicama 
razvoda braka s kojima se suocava muskarac. Ona ce brze posegnuti za 
razvodom i zbog najmanje sitnice ili zbog neceg potpuno nevaznog. 

Cinjenica koja potvrduje gore navedeno jeste podatak da se broj 
razvedenih brakova znatno povecao kada su i zene, pored muskaraca, 
dobile pravo na razvod braka, tako da je broj razvedenih brakova na 
Zapadu nekoliko puta veci nego kod muslimana. 

Ko moze dati razvod braka 

Ucenjaci se slaz.u da muz. koji je pametan, punoljetan, koji ima 
slobodnu volju ima pravo dati razvod braka svojoj zeni, i njegova je 
odluka punovazna. 

Ako je muz nenormalan, maloljetnik, prisiljen, njegovo davanje 
razvoda braka nece biti punovazno zbog toga sto je razvod braka rezultat 
postupaka koji imaju utjecaj na bracni zivot supruznika, tako da onaj ko 
daje razvod braka mora ispunjavati sve uvjete kako bi njegovi postupci bili 



" Biljeii ga Et-'l'irmizi. 
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prihvatljivi. Njegova pravna sposobnost ogleda se u sljedecim stvarima: 
zdravoj pameti, punoljetstvu, slobodi izbora. 

• J*"- lt*- o^* 51 J'-j ix* 1 ^r^ 1 

Alija, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Postupci tri 
osobe ne zapisuju se: onoga ko spava, sve dok se ne probudi, djeteta, sve 
dok ne postane punoljetno, i ludaka, sve dok mu se ne vrati pamet." 241 

' . • . '> • 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Svi razvodi braka punovazni su osim razvoda osobe koja je izgubila 
pamet." 242 

Ibn Abbas, r.a., rekao je o covjeku koga drugi prisile da se razvede 
od svoje zene: "Takav razvod braka nije punovazan." 243 

Ucenjaci imaju razlicite stavove o sljedecim pitanjima, kao 
§to su: 

1. razvod braka osobe koja je prisiljena na to; 

2. razvod braka pijane osobe; 

3. razvod braka u sali; 

4. razvod braka covjeka koga je obuzela srdzba; 

5. razvod braka nemarne i zaboravne osobe; 

6. razvod braka osobe koja je pod jakim stresom ili u soku. 

1. Razvod braka osobe koja je prisiljena na to 

Prisiljenom osobom smatra se covjek koji nema mogucnost izbora, 
a to se smatra uvjetom da bi covjek bio odgovoran za svoje postupkc. 
Covjek koji nema slobodne volje ne odgovara za svoje postupke jer nije 

241 Biljezc ga autori cetri Hs-Sunena. 

242 Biljeze ga F.t-Tirmizi i El-Buhari kau rijeci ashaba. 
241 Biljezi ga El-Buhari. 
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u stanju upravljati sam sobom. U sustini, on sprovodi volju osobc koja 
ga jc potcinila scbi. 

Onaj ko bude prisiljen izgovoriti rijeci nevjerstva ne postaje 
nevjernikom jer je Uzviseni Allah rekao: 



Onaj ko bude prisiljen prihvatiti islam ne postaje muslimanom, a 
onaj ko bude primoran da se razvede ne biva razveden od svoje zene. 
Prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 



"Mom je ummetu oprosteno ono sto greskom uradi, ono sto 
zaboravi i ono na sto bude primoran." 245 

Ovo misljenje zastupaju: Malik, Es-Safi, Ahmed, Davud. To 
misljenje zastupali su Omer ibn el-Hattab, r.a., njegov sin Abdullah, Alija 
bin Ebu Talib, r.a., i Ibn Abbas, r.a. 

Ebu Hanifa i njegove pristalice kazu: "Razvod braka prisiljene 
osobe jeste punovazan." Medutim, oni za to nemaju nikakav dokaz, a 
pored toga razilaze se s misljenjem vecine ashaba. 

2. Razvod braka pijane osobe 

Vecina ucenjaka smatra da je razvod braka pijane osobe punovazan 
jer je takva osoba odgovorana za poremecaj pameti i gubitak kontrole 
svojih postupaka. 

Neki smatraju da se njegove rijeci ne uzimaju za ozbiljno i nemaju 
nikakav znacaj, jer je on poput lude osobe, a i pijana i luda osoba izgubile 
su pamet koja je jedan od uvjeta da bi osoba odgovarala za svoje postupke, 
posto je Allah, dz.s., rekao: 



144 Sura Rn-Nahl, 106. 

24S Biljezi ga Ibn Madza, ibn I libban, Ed-Darekutni, Kt-Taberani, El-Hakim, a En-Ncvcvi ovaj 
hadis ocjenjuje dobrim. 




'...osim ako bude na to primoran, a sree mu ostane c vrsto u vjeri.' 
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"O vjernici, pijani nikako molitvu ne obavljajte, sve dok ne budete 
znali ita izgovarate." 24 * 

Allah, dz.s., ukazao je na to da na rijeci pijanog covjeka ne treba 
obracati paznju jer on ne zna sta govori. 

Prenosi se od Osmana, r.a., da je on smatrao da razvod braka pijane 
osobe nije punovazan. Neki ucenjaci smatraju da se niko od ashaba nije 
razilazio u misljenju s Osmanom, r.a., o ovom pitanju. 

Ovo misljenje zastupali su: Jahja bin Se'id el-Ensari, Humejd ibn 
Abdurrahman, Rebi'a, El-Lejs ibn Sa'd, Abdullah ibn Hasan, Ishak ibn 
Rahevejh, Ebu Sevr, Es-Saft, u jednom od svojih misljenja, El-Muzeni, 
jedan od sanjskih ucenjaka, a to je jedno od predanja koje se prenosi od 
imama Ahmeda i koje jdpotvrdeno u njegovom mezhebu i mezhebu 
zahirija. Od hanefijskih ucenjaka ovo misljenje zastupao je Ebu Dza'fer 
et-Tahavi, Hbu Hasan el-Kerhi. Es-Sevkani veli: "Ako pijan covjek 
dadne razvod braka svojoj zeni, njegova odluka nece biti punovazna jer 
je izgubio pamet, koja je uvjet za primjenu serijatskih propisa. Serijat 
je za onog ko pije alkohol predvidio kaznu, i mi nemamo pravo da je 
predemo po nasem misljenju." Ja smatram da ce razvod braka pijane 
osobe biti punovazan kako bi bio kaznjen za svoje pijanstvo i kako bi ga 
stigle obje kazne. 

Po ovom misljenju postupa se u sudnicama. U zakonu koji je 
donesen pod brojem 25. 1 929. god., u prvom paragrafu tog zakona, stoji: 
"Razvod braka pijane osobe i osobe koja je pod pritiskom ne smatra se 
punovaznim." 

3. Razvod braka Covjeka koga je obuzela srdzba 

Covjek koga je obuzela srdzba ne moze ni zamisliti sta je u stanju 
reci niti zna sta iz toga moze proizaci. Njegov razvod braka ne smatra se 
punovaznim jer se ne moze kontrolirati. 



246 Sura P.n-Nisa,43. 
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Aisa, r.a., prenosi hadis u kojem Allahov Poslanik., s.a.v.s., kaze: 
"Razvod braka i oslobadanje robova u trenucima srdzbe nc smatraju se 
punovaznim." 247 

Ibn Tejmijja, kao sto se to biljez.i u djelu Zadul-Me'ad veli: "Ova 
rijec iglak ponekad se tumaci kao srdzba, ponekad kao prisila, a ponekad, 
kao ludost. Bit ove rijeci iglak jeste stanje koje okupira covjekovo srce 
tako da on ne moz.e upravljati sobom i gubi kontrolu. U to spada razvod 
braka osobe koja je prisiljena, nenormalne osobe, onoga ko je izgubio 
pamet zbog alkohola ili srdzbe, kao i svakog onoga ko gubi moc volje ili 
gubi sposobnost da zna sta govori. 

Postoje tri vrste srdzbe: 

1. srdzba koja odnosi pamet, tako da covjek vise ne zna sta 
govori. Nema nikakvog razilazenja da razvod braka ovakve osobe nije 
punovazan; 

2. srdz.ba koja se tek razbuktava, tako da njen nosilac ne gubi moc 
promisljanja o onome sta govori. Razvod braka ovakve osobe punovazan 



3. da se srdzba rasplamsa i poveca, ali da covjek ne izgubi pamet, 
medutim postoji opasnost da se srdzba isprijeci izmedu njega i njegovih 
stvarnih zelja, tako da postoji mogucnost da ce se pokajati ako postupi 
shodno onome sto mu nalaz.e njcgova srdzba. Ispravnije je da razvod 
braka u ovom slucaju nije punovazan." 

4. Razvod braka u sali i greskom 

Vecina ucenjaka smatra da razvod braka osobe koja se sali biva 
punovazan, kao sto i sklapanje braka u torn slucaju biva punovaznim. 
Dokaz za to jeste predanje koje biljcze: Ahmed, Ebu Davud, Ibn Madza, 
Et-Tirmizi, koji ga ocjenjuje dobrim, i El-Hakim, koji ga ocjenjuje 
vjerodostojnim od Ebu Hurejre, r.a., koji prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 



Biljeze ga Ahmed, Ebu Davud, Ibn Madza i F.l-I Iakim koji ga ocjenjuje vjerodostojnim. 
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"Tri stvari punovazne su bez obzira da li se desile ozbiljno ili u sali: 
sklapanje braka, razvod braka i vracanje zene nakon razvoda." 

Iako je u lancu prenosilaca ovog hadisa Abdullah bin Hubejb, o 
cijoj se pouzdanosti ucenjaci razilazc, pojacavaju ga drugi hadisi. 

Neki ucenjaci smatraju da razvod braka osobc koja se samo sali 
nije punovaz.an, a medu njima su: El-Bakir, Es-Sadik, Rn-Nasir, i to je 
jedno od misljenja u mezhebima Ahmeda i Malika. Oni uvjetuju da je za 
valjanost razvoda braka potrebno zadovoljstvo osobe koja izgovara rijeci 
razvoda, osoba treba znati sta te rijeci znace i sta podrazumijevaju. Ako 
ne postoji namjera razvoda braka, te ce se rijeci smatrati neozbiljnim, jer 
Allah, dz.s., rekao je: 



"A ako odluce da se rastave, pa, Allah doista sve cuje i zna." 248 

Odluka je djelo pri cemu njegov pocinilac ima uistinu namjeru 
uciniti, a to podrazumijeva cvrstu odluku da se to djelo ucini ili ne ucini. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Djela se vrednuju prema namjerama." 
Razvod braka jeste djelo za koje je potrebna namjera, a onaj ko se sali 
nema namjeru niti odluku da se razvede. 

Rl-Buhari biljezi da je Ibn Abbas, r.a., rekao: "Razvod braka desava 
se zbog nekog razloga." 249 

Sto se tice razvoda braka osobe koja te rijeci izgovori greskom, 
tako sto z.eli reci nesto, ali izgovori rijeci u kojima tvrdi da se razvodi 
sa svojom zenom, ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da se to 
formalno- pravno prihvata, a sto se tice onoga sto poznaje on i njegov 
Gospodar, Allah, dz.s., razvod braka je nevazeci i njegova mu je zena 
dozvoljena. 



Sura H!-Bekara, 227. 

Hafiz Ibn I Iadzer veli: "Tj. covjek se ne treba razvoditi sa zenom osim ako za to ima opravdan 
razlog, npr. ako mu je neposlusna." Ibn Kajjim veli: "Razvod braka ne desava se ni zbog cega 
drugog osim zbog namjere onog ko sc zeli razvesti." Kisaletu-talak 56. str. 
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5. Razvod braka nemarne i zaboravne osobe 

Slican onome ko pogrijesi i onome ko se sali jestc covjek koji je 
nemaran i koji je sklon zaboravu. Razlika izmedu razvoda greskom i 
u sali jeste u tome sto se razvod u sali desava i formalno- pravno i sa 
cistog religijskog aspekta kod onih koji zastupaju takvo misljenje, dok 
se razvod greskom desava samo formalno- pravno jer razvod braka ne 
smije biti predmet sale. 

6. Razvod braka osobc koja jc pod jakim stresom ili u soku 

To je osoba koja ne zna sta govori zbog nesrece koja ju je zadesila, 
pa joj se pomutio razum, pobrkalo razmisljanje, i ona ne moze dati 
razvod braka kao sto to ne moze uciniti osoba koja je nenormalna, 
senilna, besvjesna, ona koja je izgubila pamet zbog starosti, bolesti ili 
nesrece koja ju je iznenadila. 

Kojoj se zeni moze dati razvod braka 

Covjek se moze razvesti sa zenom u sljedecim slucajevima: 

1 . ukoliko je bracna veza izmedu covjeka i zene stvarna; 

2. ukoliko je u iddelu u kojem njen muz ima pravo da je vrati, jer se 
bracna veza smatra jos uvijek pravno vazecom; 

3. ukoliko je zena u iddetu koji je rezultat prekida bracne veze koji 
se tretira razvodom braka, npr. ako se rastavljanje desilo zbog toga sto je 
muz ostao nevjernik, a njegova zena primila islam, ili se desi zbog muzeve 
zakletve da joj se nece priblizavati, u torn slucaju, prema ucenjacima 
hanefijskog mezheba ovo rastavljanje smatra se razvodom braka; 

4. ukoliko je zena u iddetu zbog rastavljanja koje se smatra 
ponistenjem bracne veze koja je nastala na legalan nacin, ali dalje ne 
moze biti legalna, npr. rastavljanje zbog odmetnistva zene od islama, u 
ovom slucaju ponistenje bracne veze desilo se zbog vanredne situacije 
koja sprecava nastavak bracne veze iako se desila na ispravan nacin. 
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S kime se Covjek ne moze razvesti 

Rekli smo da se covjek moze razvesti samo sa zenom s kojom 
se zakonski vjencao. Ako nije ozenjen njome, ne moze se ni razvesti. 
U koliko se radi o zeni koja je u iddetu nakon ponistenja braka zbog 
neravnopravnosti supruznika, ili zbog manjka mehra u odnosu na zene 
koje su poput nje, ili, davanju slobode izbora maloljetnicima u cije su 
ime brak sklopili njihovi staratelji, ili zbog ustanovljavanja da se brak 
sklopio na neispravan nacin jer nisu ispunjeni svi potrebni uvjeti - u 
svim ovim slucajevima razvod braka ne moze se desiti jer se brak u ovim 
slucajevima u osnovi ponistava tako da zena zbog toga braka ne mora 
biti u iddetu. Ako bi covjek rekao svojoj zeni dok se ona nalazi u ovoj 
situaciji: "Razvedena si", njegove bi se rijeci smatrale besmislicom i ne bi 
povlacile nikakve posljedice. 

Isto tako, zena koja je vec razvedena prije spolnog odnosa, ili prije 
potpunog osamljivanja, ne moze i poslije toga biti opet razvedena jer se 
bracna veza medu njima vec prekinula, i ona je za svog muza vec postala 
strankinjom onog momenta kada joj je prvi put dao razvod braka. Nakon 
toga, njen bivsi muz vise nema pravo razvoditi se s njome jer ona vise 
nije njegova zena niti je u iddetu zbog braka u kojem je bila sa njim. 

Ako bi covjek svojoj zeni s kojom je u braku, ali nije imao ni 
stvarni ni pravni spolni odnos s njome, rekao: "Ti si razvedena, ti si 
razvedena, ti si razvedena", nakon izgovaranja prvih rijeci nastupit ce 
definitivni razvod braka, jer su do tog vremena bili u bracnoj vezi. Sto 
se x\tii izgovaranja drugih i trecih rijeci, smatrat ce se besmislenim jer su 
izgovorene u trenutku kada je ona vec prestala biti njegovom zenom, niti 
je ona u iddetu zbog braka u kojem je bila s njim, jer zena s kojom njen 
muz nije imao odnosa ne treba biti u iddetu?™ 

Isto tako, covjek se ne moze razvesti sa zenom s kojom nije bio u 
bracnoj vezi. Ako bi zeni s kojom nikada nije bio u bracnoj vezi rekao: "Ti 
si razvedena", njegove rijeci smatrale bi se besmislenim, i ne bi za sobom 
povlacile nikakve posljedice. Isti je slucaj sa zenom koja je razvedena i 

2511 Ovo jc misljcnje h'.bu Hanif'c. 
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kojoj je istekao iddet jer una od momenta kada joj istekne iddet postane 
poput strankinje u odnosu na njega. Primjer toga jeste i zena koja jc tri 
puta razvedena jer poslije tri razvoda stupa definitivni razvod braka, tako 
da svaki razvod braka poslije toga gubi svoj smisao. 

Razvod braka prije njegovog sklapanja 

Razvod braka moze se desiti tek nakon sklopljenog braka, a ne 
prije, npr. da covjek kaze: "Ako se ozenim torn i torn zenom, istog cu se 
momenta razvest s njome." 

> ^ :JS JL-j -oil Jj-lj j\ . ^ -J j jjif- 'J- 

. jttl'N Lj-J^^j jlkl'^l jttl'^l Ujf?^ 

Amr bin Su'ajb prenosi od svoga oca a on od njegovog djeda, 
koji prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Covjek se ne moze 
zavjetovati za ono sto ne posjeduje, niti moze osloboditi roba koji nije u 
njegovom vlasnistvu, niti se moze razvesti od zene s kojom nije u braku." 251 
Et-Tirmizi veli: "Ovaj je hadis basen, dobar, i on je najvjerodostojnije 
predanje koje se prenosi o ovoj temi. Ovo misljenje zastupa vecina 
ucenjaka medu ashabima Allahovog Poslanika, s.a.v.s.." 

To se prenosi od Alije bin Ebu Taliba, r.a., Ibn Abbasa, r.a., Dzabira 
ibn Zejda, r.a., i dr., kao i od mnogih tabiina, a to je misljenje i imama 
Es-Safija. 

Ebu Hanifa o ovakvom razvodu braka veli: "Desk ce se ukoliko 
se ispune svi uvjeti potrebni za to bez obzira da li su se covjekove rijeci 
odnosile na sve njegove zene ili na neke od njih." 

Imam Malik i njegove pristalice kazu: "Ako se njegove rijeci budu 
odnosile opcenito na sve zene, razvod nece biti ispravan, a ako se budu 
odnosile samo na jednu zenu, bit ce ispravan." Primjer opcenitosti rijeci 
jeste i to da covjek npr. kaze: "A kojom god zenom da se ozenim, istog 
cu se momenta razvesti s njome." A primjer tacnog odredivanja neke 



Biljezi ga Rr-Tirmizi. 
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zene jeste ako covjek kaz.e: "Ako se ozenim torn i torn zenom, istog cu 
se momenta razvesti s njome." 

Na koji se nattn deSava razvod braka 

Razvod braka desava se bilo kojim postupkom koji ukazuje na 
prekid bracne veze bez obzira da li se to desilo na osnovu izgovorenih 
rijeci, pomocu pisma, davanjem znaka, npr. nijeme osobe, ili slanjem 
izaslanika. 

Razvod braka izgovaranjem rijeCi 

Rijec moze biti nedvosmislena, a moze biti i metaforicna. 
Nedvosmislena rijec jeste ona iz koje se odmah razumije sta se zeli reci, 
npr:" Ti si razvedena", ili: "Razvodim se", kao i izgovaranjem bilo koje 
rijeci koja je izvedena iz ove. Es-Safi veli: "Postoji tri nedvosmislene 
rijeci razvoda braka: razvod, rastavljanje, i pustanje, i sve tri spominju se 
u Kur'anu." 

Neki ucenjaci zahirijskog mezheba vele: "Razvod braka moze se 
desiti samo pomocu ovih rijeci jer se samo one upotrebljavaju u serijatskoj 
terminologiji. Posto se radi od djelu koje je ibadet, obavezna je upotreba 
serijatskih termina koji se u tu svrhu koriste." 252 

Metafora 

Metaforicne rijeci mogu biti one koje podrazumijevaju razvod 
braka, npr: "Udaljavam te od sebe." Rijec udaljavanje (bejnune) moze se 
odnositi na razvod braka, a moze npr. znaciti: udaljavanje od zla. Primjer 
je metafore i da covjek npr. kaze: "Stvar je u tvojim rukama." Ove rijeci 
mogu znaciti da se zena, ako zeli, moze razvesti, a mogu znaciti davanje 
slobode zeni da postupa kako zeli. 



HidajetHl-mnd%tehid. 2. torn, str. 70. 
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Primjer toga jeste i da covjek kaze: "Ti si mi od sada zabranjena", a 
ovc rijeci mogu oznacavati zabranu spolnog odnosa, a mogu oznacavati 
i zabranu njenog uznemiravanja. 

Kada su u pitanju ncdvosmislenc rijeci, kada se izgovore, razvod se 
braka desava bez potrebe da se pojasnjava namjera izgovaranja tih rijcci, 
jer su te rijeci same po sebi jasne. U ovom slucaju uvjetuje se da se te 
nedvosmislene rijcci odnose na zenu, npr. da covjek kaze: "Razvodim se 
sa svojom zenom", ili: "Razvodim se s tobom." 

Sto se tice metaforicnih rijeci, razvod braka ne desava se zbog 
njihovog izgovaranja, osim ako za to postoji stvarna namjera. Ako bi onaj 
ko je izgovorio nedvosmislene rijcci rekao: "Nisam zelio razvod braka niti 
sam na njega mislio u svojim rijecima, nego sam zelio nesto drugo reci", 
necc mu se vjerovati, i razvod ce braka biti pravno punovazan. A ako 
bi onaj ko je izgovorio metaforicne rijeci rekao: "Nisam sc namjeravao 
razvesti, nego sam imao namjeru reci nesto drugo", vjerovat ce mu se, 
i necc se desiti razvod braka, jer njegove rijeci mogu podrazumijevati 
razvod braka, ali i nesto drugo. Ono sto se uzima u obzir jesu njegova 
namjera i cilj. Ovo misljenje zastupaju Malik i Es-Sari, a njihov je dokaz 
predanje Aise, r.a., koje biljeze El-Huhari i dr. a u kojem stoji da je 
Dzevnova kci, kada je uvedena kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., rekla: 
"Utjecem se Allahu od tebe", pa joj je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Zatrazila si utociste kod Mocnog, idi svojima." 

U dva Sahiha biljezi se slucaj kada je Ka'b bin Malik, r.a., izostao iza 
vojne, pa mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., porucio: "Kloni se svoje zene." 
Ka'b je upitao: "Hocu li sc razvesti s njom ili da ucinim nesto drugo?" 
Receno mu je: "Samo je se kloni i nemoj joj se priblizavati." Nakon toga 
on je rekao svojoj zeni: "Idi svojima." 

Iz ova dva hadisa moze se zakljuciti da, kada se upotrebljavaju 
metaforicne rijeci, razvod braka desava se ukoliko postoji namjera za 
razvod, a ukoliko ne postoji namjera, do razvoda necc doci. 

Po ovom misljcnju postupa se u danasnjem zakonu. 
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U zakonu koji donesen pod brojem 25. 1929. god., u cetvrtom 
paragrafu, stoji: Metaforicne rijeci za razvod braka ne oznacavaju razvod 
braka osim ako postoji stvarna namjera za razvod. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da se razvod braka nakon 
izgovaranja metaforicnih rijeci desava ako postoji namjera za razvodom, 
ali da se to moze desiti i na osnovu situacije koja vlada u trenutku kada 
se te rijeci izgovaraju. 

Danas se misljenje hanefijskih ucenjaka ne prakticira u zakonu kada 
je u pitanju uzimanje u obzir okolnosti koje vladaju prilikom izgovora 
tih rijeci, nego se uvjetuje da onaj ko izgovara te rijeci ima namjeru da 
se razvede. 

Da li, kada Covjek kaze svojoj zeni da mu je zabranjena, nastupa razvod braka? 

Ako covjek kaze svojoj zeni da mu je zabranjena, ili zeli red da nece 
imati spolnog odnosa s njome, ili zeli da joj dadne razvod braka. 

U prvom slucaju razvod braka nece se desiti, jer je Aisa, r.a., rekla: 
"Allahov Poslanik, s.a.v.s., zakleo se da se nece pribliz.avati svojim zenama, 
pa je ono sto je sebi zabranio ucinio dozvoljenim tako sto se iskupio za 
svoju zakletvu." 2 " 

U Muslimovom Sahihu biljezi se predanje Ibn Abbasa, r.a., koji je 
rekao: "Ako covjek ucini svoju zenu sebi zabranjenom, to je ona zakletva 
za koju se treba iskupiti." Nakon toga citirao je ajet: 



"Vi u Allahovom Poslaniku imate divan uzor." 

En-Nesai biljezi predanje od Ibn Abbasa, r.a., koji pripovijeda da 
mu je dosao neki covjek i rekao: "Ucinio sam sebi zabranjenom svoju 
zenu." Ibn Abbas, r.a., rece mu: "Lazes, ona ti nije zabranjena", a nakon 
toga mu je proucio ajet: 






Hiljezi g:i Et-Tirmizi. 
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"O Vjerovjesnice, zasto sebi uskracujeS ono ito ti je Allah dozvolio 
- u nastojanju da zene svoje zadovoljii ? A Allah prasta i samilostan 
je.Allah vam je propisao kako da svoje zakletve iskupite." 

Ibn Abbas, r.a., zatim rece: "Duzan si uciniti najveci iskup: 
osloboditi roba." U drugom slucaju desit ce se razvod braka jer je ta rijec 
upotrebljena metaforicno, a isti je slucaj i sa svim drugim metaforicnim 
rijecima koje se za to koriste. 

Zaklinjanje zakletvama uobiCajenim medu muslimana 

Ko se zakune zakletvom kojom se muslimani zaklinju, i zatim 
prekrsi tu zakletvu, duzan je iskupiti se, ali se nije obavezan razvesti 
ako se zakleo na razvod braka ili na nesto drugo. Ovo misljenje zastupa 
imam Rs-Safi. 

( ) ovom se pitanju od imama Malika nista ne prenosi, nego se u tome 
razilaze kasniji ucenjaci malikijskog mezheba. Neki kazu: "Obavezan 
je samo traziti oprosta od Allaha, dz.s." Medutim, opce prihvaceno 
misljenje u njihovom mezhebu jeste da je onaj ko se zakune onim cime 
se zaklinju muslimani obavezan uciniti sve sto za sobom povlaci krsenje 
te zakletve. 

U Egiptu je obicaj da se zakletva desava zaklinjanjem Allahom, 
dz.s., i razvodom braka. Onaj ko se zakune zakletvom kojom se zaklinju 
muslimani, pa je prekrsi, obavezan je iskupiti se za krsenje te zakletve, ali 
se nije obavezan razvesti sa zenom, niti je duzan ici u Mekku zbog toga, 
niti postiti, kao sto je bio obicaj u prvim generacijama, jer se danas ljudi 
ne zaklinju time. Ebheri veli: "Obavezan je traziti oprosta od Allaha, 
dz.s." Neki kazu: "Obavezan je iskupiti se za krsenje te zakletve, kao sto 
to smatraju ucenjaci safijskog mezheba." 

Ovo je razilazenje medu ucenjacima malikijskog mezheba u slucaju 
kada se covjek zakune, ali ne s namjerom da se razvede. Ako se zakune 
na razvod braka i prekrsi zakletvu obavezan je iskupiti se. Ja smatram da 
je najispravnije misljenje Ebherija, koji smatra da onaj ko se zakune na 
ovakav nacin treba samo zatraziti oprosta od Allaha, dz.s. 
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Razvod braka putem pisma 

Putem pisma moze doci do razvoda braka pa makar onaj ko salje 
to pismo bio u stanju da govori. Kako god muz ima pravo razvcsti se od 
svoje zene pomocu rijeci, isto tako to moze uciniti putem pisma. 

Ucenjaci uvjetuju da to pismo bude napisano jasno i upuceno na 
adresu njegove zene, npr. da spomene ime svoje zene i kaze: "Razvodim 
se s tobom." Ako pismo ne adresira na njeno ime tako sto ce napisati 
samo: "Razvedena si" ili: "Razvodim se sa svojom zenom", razvod braka 
nece se desiti osim ako on ne bude imao stvarnu namjeru da se razvede, 
jer postoji mogucnost da je on ove rijeci ispisao ne misled na razvod 
braka nego, npr., vjezbajuci rukopis. 

Razvod braka nijeme osobe davanjem iSareta 

Nijema osoba sporazumjeva se pomocu davanja znakova, pa ona 
umjesto rijeci koristi te znakove ako se zeli razvesti ukoliko dadne znak 
koji na to upucuje. 

Neki ucenjaci uvjetuju da bi razvod braka davanjem znaka bio 
punovazan da ta nijema osoba ne zna pisati. Ako zna pisati, nece biti 
dovoljno samo davanje znaka jer pisana rijec bolje upucuje na ono sto 
on zeli red, tako da je davanje znaka ne moze zamijeniti osim ako covjek 
nije u stanju pisati. 

Razvod braka slanjem izaslanika 

Razvod braka bit ce ispravan ako se u to ime posalje izaslanik kako 
bi obavijestio zenu od koje je odsutan da se zeli razvesti s njom. U ovom 
slucaju izaslanik ce zastupati onoga ko zeli razvod braka i to ce uciniti u 
njegovo ime. 
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Prisustvovanje svjedoka prilikom razvoda braka 



Vecina ucenjaka smatra da se razvod braka moze desiti i bez 
prisustva svjedoka, jer je pravo na razvod braka iskljucivo pravo muza, 
te mu nisu potrebni svjedoci da bi ostvario to svoje pravo. 254 Ni od 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kao ni od njegovih ashaba ne prenosi se 
nista sto ukazuje na to da su za razvod braka potrebni svjedoci. 

Suprotno misljenje ovom zastupaju sije imamije, pa kazu: "Prisustvo 
svjedoka jedan je od uvjeta valjanosti braka, a kao dokaz navode rijeci 
Uzvisenog: 



Allaha radi obavite.'" 

Tabersi tvrdi da se iz ajeta moie razumjeti da se naredba za 
prisustvo svjedoka odnosi na razvod braka, te da se to misljenje prenosi 
od njihovih imama, a oni su smatrali da je to obavezno kako bi razvod 
braka bio ispravan 255 

Misljenje onih koji smatraju da je za ispravnost razvoda braka potrebno prisustvo 
svjedoka i da se ne6e dogoditi bez jasnog argumenta 

Medu onima koji su smatrali da je za ispravnost razvoda braka 
potrebno prisustvo svjedoka su: vladar pravovjernih Alija ibn Ebu Talib, 
r.a., Imran ibn Husajn, r.a., a medu tabiinima: imam Muhammed Hakir, 
imam Dzafer es-Sadik, te njihovi potomci, pripadnici Ehlu- bejta. To 



2M Razvod je braka muzevo pravo i Allah, d/.s„ odredio je da to bude u njegovoj ruci i nikome 
drugom nije dao to pravo. Uzviseni je rekao: "O vjernici, kada se ozenite vjernicama, a zatim s 
njima razvedete"... I rekao je: "Kada se razvodite sa zenom i kada im istekne iddet, ili ih lijcpo 
zadrzite ili se na lijep nacin s njima razidite." Ibn Kajjim veli: "U ovom ajet pravo na razvod 
braka dano je onome ko se oienio jcr on je taj koji ima najvise prava na svoju zenu, koja je 
u iddetu, vratiti sebi." Prenosi se da je Ibn Abbas, r.a., rekao: "Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., 
dosao je neki covjek i rekao: Allahov Poslanice, moj gospodar me ozcnio svojom ropkinjom, a 
sada z.eLi da se razvedemo.' Nakon till rijeci Allahov Poslanik, s.a.v.s., ispco se na mimber pa je 
rekao: '( ) ljudi, sta je nekima od vas pa oz.cne svoga roba ropkinjom pa nakon toga zele da ih 
rastave: pravo na razvod braka pripada onome ko se ozenio."' Biljezi ga Ibn Madz.a. Prethodno 
smo govorili o mudrosti koja se krije u tome. 

2,5 TefsirKI-Alusi. 




'I kao svjedoke dvojicu vaiih pravednih ljudi uzmite, i svjedocenje 
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misljenje zastupali su i: Ata, Ibn Dzurejdz, Ibn Sirin. U djelu D^evahirul- 
kelam stoji: "Prenosi se da je Alija, r.a., covjeku koji ga je upitao o razvodu 
braka rckao: 'Jcsi li pozvao dvojicu pravednih svjedoka kao sto ti jc to 
naredio Allah, dz.s.?' Covjek je odgovorio: 'Nc' Alija, r.a., rcce mu: 'Idi, 
ti se nisi razveo.'" 

Imran bin Husajn, r.a., upitan je o covjeku koji sc razvcde sa svojom 
zenom bez prisustva svjedoka, pa nakon toga bude imao spolni odnos 
s njome, a nc pozovc svjedoke ni onda kada odluci da je vrati sebi, pa je 
odgovorio: "Razveo si se ne prakticirajuci sunnet Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s.; na isti si nacin vratio svoju zenu. Kada se razvodis i vracas svoju 
zenu, pozovi svjedoke i na ovaj nacin to nemoj vise nikada uciniti." 25f ' U 
serijatskopravnoj metodologiji postoji pravilo po kojem su rijeci ashaba 
poput hadisa, jer je on tc rijeci preuzeo od Allahovog Poslanika, s.a.v.s. 
Ashab u ovom slucaju zeli pojasniti scrijatski propis, a ne jczicno znacenjc 
ncke rijeci niti obicaj, sto se moze razumjeti iz ovog primjera. 

Sujuti u svom tefsiru Ed-Durrul-mensur prilikom tumacenja ajeta: 

' ■' * " - * ■ - * % ' 

"I dok traje vrijeme odredeno za cekanje, vi ih ili na lijep nacin zadrzite ili 
se vclikoduSno od njih konacno rastavite i kao svjedoke dvojicu vaiih pravednih 
ljudi uzmite", veli: "Prenosi se od Abdur-Rezzaka, a on od Ibn Sirina da 
je neki covjek upitao Imrana bin Husajna o covjeku koji se razvede sa 
svojom zenom bez prisustva svjedoka, pa je odgovorio: 'Ruzno je to sto 
je ucinio, razveo se sa svojom zenom na nacin koji se suprotan sunnetu, 
i na taj je nacin nakon isteka iddeta vratio svoju zenu. Neka prilikom 
razvoda braka i vracanja zene pozove svjedoke i neka zatrazi oprosta od 
Allaha, dz.s." 

Negodovanje Imrana ibn Husajna, r.a., kada je u pitanju ovaj 
postupak i naredivanje torn covjeku da trazi oprosta od Allaha, dz.s., 
dokaz je da je on to smatrao grijehom, a grijehom se smatra nepostivanje 
stroge naredbe. 



i! * Biljezi ga F.bu Davud u svom / '.s-Sunemi. 



43? Es-Sejjid Sabik 

U djelu £/- kkiw// biljezi se da je imam Ebu Dzafer Bakir rekao: 
" Ispravan razvod braka koji je u skladu s Kur'anom i sunnetom Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., jeste onaj u kojem se covjek razvede sa svojom zenom 
nakon sto joj prode menstruacija, a to je da pozove dva pravedna svjedoka 
i da se razvede s njom u danima kada je cista bez prethodnog spolnog 
odnosa s njome. On ima najvise prava da je vrati prije nego sto isteknu 
njena tri mjesecna pranja dok je ona u iddetu. Svaki razvod braka koji se 
ne desi na ovaj nacin neispravan je i ne smatra se razvodom braka." 

Dzafer es-Sadik, r.a., rekao je: "Ako se neko razvede sa svojom 
zenom bez prisustva svjedoka, njegov se razvod ne moze smatrati 
ispravnim." 

Sejjid el-Murteda u svom djelu FJ-Intisarve\i: "Dokaz imamija da je 
prisustvo dvojice pravednih svjedoka uvjet valjanosti razvoda braka jesu 
rijeci Uzvisenog: 

<^ Jji- ^jj Ijj+Aj'fr 
'...I kao svjedoke dvojicu vaJih pravednih ljudi uzmite.' 

Allah, dz.s.,naredio je prisustvo svjedoka, a tanaredba podrazumijeva 
obaveznost, a tumacenje ove naredbe da ona podrazumijeva 
preporucljivost jeste u suprotnosti sa Serijatom i nema nikakvog dokaza 
koji mu ide u prilog." 

Es-Sujuti u svom tefsiru Bd-Durrul-mensur biljezi predanje 
Abdurrezzaka i Abda ibn Humejda, koji su rekli: "Sklapanje braka desava 
su u prisustvu svjedoka, razvod braka desava se u prisustvu svjedoka i 
vracanje zene koja je u iddetu desava se u prisustvu svjedoka." 

Imam Ibn Kesir u svom Tefsiru biljezi predanje Ibn Dzurejdza, koji 
prenosi da je Ata o rijecima Uzvisenog: 

"...i kao svjedoke dvojicu vaSih pravednih ljudi uzmite" rekao: "Kada 
se radi o sklapanje braka, razvodu i vracanju zene koja je u iddetu, nije 
dozvoljeno da se to desi bez prisustva svjedoka koji je pravedan, kao 
sto je to naredio Allah, dz.s., osim u slucaju ako takav ne postoji." 
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Njegove rijeci: "...nije dozvoljeno" ukazuju da je, prema njegovom 
misljenju, obavezno prisustvo svjedoka prilikom razvoda braka jer to 
poput sklapanja braka, a poznato jc kakvi su uvjeti kada jc u pitanju 
sklapanje braka. 

Nakon sto smo vidjeli da spomenuti ashabi i tabiini smatraju kako 
je svjedocenje 0bave7.no pri razvodu braka, jasno nam je da se tvrdnjom 
o postojanju konsenzusa o pozeljnosti (a ne i obaveznosti) svjedocenja- 
sto se spominje u nekim knjigama, misli na mczhebsku a nc na opcu 
saglasnost koja se u djelu hU-Mustafa definise kao saglasnost umeta 
Muhammedovog, a.s. u vezi s nekim serijatskim pitanjcm. Medutim, u 
ovom slucaju spomenuti ashabi i tabiini, kao i neki kasniji mudztehidi, 
zastupaju drugacije misljenje. 

Iz onog sto smo prenijeli od Es-Sujutija i Ibn Kesira jasno je da 
nisu jedino ucenjaci iz Ali-bcjta ti koji smatraju da je prisustvo svjedoka 
prilikom razvoda braka obavezno, kao sto to prenosi Sejjid el-Murteda 
u svom djelu Bl-lntisar, nego su to misljenje zastupali i Ibn Sirin i Ibn 
Dzurejdz. 

Trenutni i uvjetovani razvod braka 

Rijeci razvoda braka mogu podrazumijevati trenutacno nastupanje 
razvoda braka, mogu se odnositi na ispunjenje nekog uvjeta a, mogu se 
odnositi na buducnost. 

Trenutacni razvod braka jeste onaj razvod u kojem ne postoji neki 
uvjet niti se govori o buducnosti, nego onaj ko izgovara rijeci razvoda 
ima namjeru da on stupi na snagu istog momenta, npr. da covjek kaze: 
"Razvedena si..." 

Serijatski stav, kada je u pitanju ovakva vrsta razvoda braka, jeste taj 
da on stupa na snagu istog momenta nakon izgovaranja rijeci. 

Uvjetovani razvod braka jeste onaj u kojem muz postavi neki uvjet, 
npr. da kaze svojoj supruzi: "Ako odes na to i to mjesto, razvedena si." 

Kada je u pitanju ovakav nacin razvoda braka, da bi on bio ispravan, 
potrebno je da se ispune tri uvjeta: 
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1. da se uvjetuje nesto sto se nije vec desilo, a da je mogucnost 
njcgovog desavanja moguca. Ako se uvjetuje ono sto vec uistinu postoji, 
npr. ako covjek kaze: "Ako svane, razvedena si", a dan bude vec svanuo, 
to ce se smatrati prvim nacinom razvoda braka, a ne uvjetovanim. 
Ako se uvjetuje nesto sto je samo po sebi nemoguce, to ce sc smatrati 
besmislicom, npr. ako covjek kaze: "Ako deva prode kroz iglene, usi ti 
si razvedena"; 

2. da je zena s kojom se covjek zeli na ovaj nacin razvesti njegova 
zakonita zena; 

3. da se smatra njegovom zakonitom zenom i u trenutku kada on 
postavlja taj uvjet. 

Postoje dvije vrste uvjetovanog razvoda braka, a to su: 

prva vrsta: da postavljanje takvog uvjeta ima isti cilj kao zaklinjanje 
da se nesto uradi, ne uradi ill potvrdi neka namjera, npr. da covjek 
kaze zeni: "Ako izades iz kuce, razvedena si." Ovim rijecima on joj zeli 
zabraniti izlazak iz kuce, a ne razvod braka. 

druga vrsta: da muz uvjetuje razvod braka ispunjavanjem odredenog 
uvjeta, npr. da muz kaze svojoj zeni: "Ako me oslobodis ostatka mehra, 
razvedena si." 

Prema misljenju vecine ucenjaka ove dvije vrste uvjetnog razvoda 
braka punovazne su. Ibn Hazm smatra da to nije punovazno. 

Ibn Tejmijja i Ibn Kajjim kazu: "Uvjetni razvod braka koji ima 
znacenje zakJinjanja nije punovazan, a onaj ko to prekrsi duzan je iskupiti 
se za prekrsenu zakletvu ako se desi ono na sto je zakleo svoju zenu, tako 
sto ce nahraniti deset siromaha, ili odijenuti ih, a ako ne bude u stanju to 
uciniti, postiti ce tri dana. Kada se radi o uvjetnom razvodu braka, bit ce 
punovazan ako se ispuni uvjet koji je muz postavio." 

Ibn Tejmijja veli: "Postoje tri vrste rijeci pomocu kojih se muzevi 
razvode od svojih zena: 

prva: rijeci koje znace trenutni razvod braka i pustanje, npr.:"Ti si 
razvedena", i izgovaranjem ovih rijeci nastupa trenutni razvod braka, a 
ove rijeci ne smatraju se zakletvom niti se treba za njih iskupljivati; 
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druga: uvjetni razvod braka, npr. 'Razvod braka mc obavczuje da 
ucinim to i to', i ovo se, prema misljenju svih jezicara i jcdnog dijela 
ucenjaka smatra zakletvom; 

treca: uvjetni razvod braka, prilikom cega muz kazc: "Ako uradim 
to i to, razvest cu se sa svojom zenom." Ako se muz na ovaj nacin zeli 
zakleti, a ne zeli se razvesti kao sto ne zeli napustiti svoju vjeru, to ce 
se smatrati zakletvom i u Serijatu ce imati status kao i prethodna vrsta 
uvjetnog razvoda braka kada je u pitanju zakletva, i u tome se slaz.u 
svi ucenjaci." Ako muz svojim rijecima cilja na razvod braka, a ne na 
zakletvu, to ce se i prihvatiti kao razvod braka, npr. ako kaze: "Ako mi 
dadnes hiljadu dirhema, razvedena si." "Ako ucinis blud razvedena si." 
Ako u ovom slucaju muz ima namjeru dati razvod braka svojoj zeni 
ako ona ucini blud, onda se to nece smatrati zakletvom. On nece biti 
obavezan iskupi se za svoju zakletvu, i, kako nam je poznato, nijedan 
od ucenjaka tako to ne smatra, nego ce se, ukoliko se ispuni postavljeni 
uvjet, desiti razvod braka. 

Rijeci pomocu kojih muz zeli podstaknuti svoju zenu, nesto joj 
zabraniti, potvrditi ili utjerati u laz zeleci da je sprijeci da ona ne ucini 
ono sto on ne voli, bez obzira da li se to desilo u obliku zakletve ili kazne, 
smatrat ce se, prema misljenju svih ucenjaka, zakletvom. A ako je zakletva, 
onda se mogu desiti dvije stvari: ili da zakletva bude punovazna, pa ako 
se prekrsi, treba se iskupiti za nju, ili da ne bude punovazna, npr. da ako 
se covjek zakune jednim od stvorenja, i u torn slucaju nije se potrebno 
iskupljivati za prekrsenu zakletvu. Nemoguce je da postoji punovazna 
zakletva za koju se nije potrebno iskupljivati, i za to ne postoji dokaz ni 
u Kur'anu niti u sunnetu Allahovog Poslanika, s.a.v.s. 

DanaSnja praksa 

Danas se, kada je u pitanju uvjetni razvod braka, postupa po zakonu 
koji je donesen pod brojem 25. 1929. god., a u drugom paragrafu tog 
zakona stoji: "Razvod braka, ne postaje punovazan ukoliko se njime zeli 
zaprijetiti da se nesto ucini ili ne ucini, a ne nesto drugo." 
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U pojasnjenu ovog zakona stoji: "Zakonodavac je ponistio razvod 
braka koji ima za cilj zakletvu, i to misljenje zastupaju ucenjaci hanefijskog, 
malikijskog i safijskog mczheba. Ponistio je uvjetni razvod braka koji 
ima znacenje zakletve, i to je misljenje Alije ibn Ebu Taliba, r.a., Surejha 
Kadija, Davuda Ez-Zahirija i dr." 

Rijeft koje ukazuju na razvod braka u budufriosti 

To su rijeci koje oznacava j u da ce se razvod braka desiti u buducnosti, 
kada prode spomenuto vrijeme, npr. ako covjek kaze svojoj zeni: "Ti 
si od sutra razvedena", ili: "Krajem godine razvodim se s tebom". LJ 
torn slucaju razvod ce braka nastupiti kada istekne spomenuto vrijeme 
ukoliko je zena u pravno valjanom braku s onim ko te rijeci izgovori. Ako 
bi covjek rekao svojoj zeni: "Ti si ove godine razvedena", Ebu Hanifa i 
Malik kazu: "Istog momenta ce nastupiti razvod braka." Es-Safi i Ahmed 
kazu: "Razvod braka nece nastupiti sve dok ne prode ta godina." 

Ibn I Iazm veli: "Ako bi neko rekao svojoj zeni: 'Ti si krajem ovog 
mjeseca razvedena ili spomene neko drugo vrijeme', razvod braka nece 
ni trenutno ni nakon isteka spomenutog vremena biti punovazan." Kao 
dokaz on navodi cinjenicu da se ni u Kur'anu ni u sunnetu ne spominje 
razvod braka na taj nacin. Allah, dz.s., obavijestio nas je o nacinu na koji 
se treba razvesti sa zenom s kojom je njen muz imao spolni odnos, i s 
onom kojom nije imao, a nije nas poducio ovom nacinu. 

"A onaj ko prelazi granice koje je Allah postavio sam se o sebe 
ogrijeiio." 

Pored toga, ako se svaki razvod braka ne desava onog momenta 
kada se izgovore rijeci, koje ukazuju na razvod, onda je prece da se ne 
desi u vremenu koje jos nije nastupilo. 
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RAZVOD BRAKA NA PRAVILAN I 
NEPRAVILAN NACIN 

Razvod braka moze se dcsiti na pravilan ili nepravilan nacin. 

Pravilan razvod braka (prema sunnetu) 

Pravilan razvod braka jeste onaj koji se desi onako kako to nalaze 
Serijat, a to je da se covjek razvede sa svojom zenom s kojom je imao 
spolni odnos jedanput u trenutku da joj prestane menstruacija, a da 
nakon prestanaka menstruacije ne bude imao spolni odnos s njome. 
Uzviseni, veli: 

"Pukanje moze biti dvaput, pa ih ili velikodusno zadrzati ili im na 
lijep nacin razvod dati." 

Naime, propisani razvod braka desava se tako sto se covjek razvede 
jednom sa zenom, pa je poslije toga vrati, zatim se drugi put razvede, pa 
je poslije toga opct vrati. Nakon toga njen muz ima pravo izbora: ili ce 
je na lijep nacin zadrzati ili ce se na lijep nacin s njom oprostiti. Uzviseni 
Allah rekao je: 

^J-l -\^\ {J>\ 4} 

"O Vjerovjesnice, kada htjednete zene da pustite, vi ih u vrijeme kada su 
ciste pustite", tj. Kada se zelite razvesti sa svojim zenama, ucinite to u 
trenutku kada su one spremne da budu u iddetu, a to je u momentima 
kada se ociste od menstruacije, nifasa (postporodajnog perioda), a 
prije nego sto ih dodirnete. Mudrost toga jeste to sto z.ena koja ima 
menstruaciju nije u mogucnosti biti u iddetu, nego ce joj se iddet racunati 
kada se ocisti od menstruacije. U-tom slucaju iddet ce. joj biti duz.i jer se 
vrijeme menstruacije nece racunati i zena ce zbog toga biti ostecena. A 
ako se covjek razvede s njome nakon sto je imao spolni odnos s njom, 
ona nece znati da li je ostala trudna ili ne, pa nece znati zbog cega ce biti 
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u iddetu: da li zbog toga da se utvrdi da li je trudna ili ce cekati dok se 
porodi? 

Nafi prenosi od Abdullaha ibn Omera, r.a., da se on razveo sa 
svojom zenom u vrijeme dok je ona imala menstruaciju. Omer, r.a., 
upitao je o tome Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pa mu je Poslanik, s.a.v.s., 
odgovorio: 

• , ' ' ' - ' * '' **' ' ' t V ■ i , , '' '' 



"Naredi mu, da je vrati i neka bude kraj njega dok joj ne prode 
menstruacija i dok se ne ocisti, zatim neka saceka dok ne dobije 
menstruaciju, i dok se poslije toga ne ocisti, a nakon toga neka je zadrzi 
ili neka se razvede s njome prije nego sto bude imao spolni odnos s 
njom. To je nacin na koji je Allah, dz.s., naredio da se zene pustaju." 

U drugom predanju stoji da se Ibn Omer, r.a., raz.veo sa svojom 
zenom u vrijeme dok je ona imala menstruaciju, pa je Omer, r.a., 
spomenuo to Allahovorn Poslaniku, s.a.v.s., a on mu je rekao: 



"Naredi mu da je vrati i neka se razvede s njom u vrijeme dok je 
cista ili u vrijeme dok je trudna." 2 " 

Iz ovog predanja moze se zakljuciti da je pravilan razvod braka onaj 
koji se desi nakon prestanka zenine menstruacije. 

Ovo je misljenje Ebu Hanife, u jednom od predanja to je i misljenje 
imama Ahmeda i jedno je od misljenja imama Fs-Safia. Oni kao dokaz 
navode ovaj hadis i cinjenicu da je zabrana razvoda braka dosla zbog 
toga sto se razveo u vrijeme dok je zena imala menstruaciju. Nakon sto 
prestane zenina menstruacija, prestaje i zabrana razvoda braka i postaje 
dozvoljenim. 

Medutim, prvo predanje u kojem se spominju rijeci: "Neka je zadrzi 
dok se ne ocisti, zatim dok ne dobije menstruaciju i nakon toga se ocisti" 

257 Biljeze ga: Kn-Ncsai, Muslim, Ibn Madza i Ebu Davuc). 
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podrazumijeva dodatak po kojem je obavezno postupati. Ovo su rijeci 
autora djela lir-Revdatun-ttedijje koji jos dodaje: "Ovo predanje biljczi se 
u dva Sahiha" Ovo su dva razloga da ustvrdimo kako je ovo misljenje 
ispravnije. 

Ovo je misljenje imama Ahmeda, u jednom od prcdanja, i jedno od 
lis-Safijevih misljenja. To je misljenje Rbu Jusufa i Muhammeda. 

Nepravilan razvod braka (suprotno sunnetu) 

Nepravilan razvod braka jeste onaj koji se desi u suprotnosti sa 
serijatskim naredbama, npr. ako se muz. razvede sa zenom izgovorivsi 
jednu rijec tri puta, ili da se u isto vrijeme razvede s njom izgovaranjem 
tri rijeci posebno, npr. da kaze: "Razvedena si, razvedena si, razvedena 
si", ili da se razvede s njom u vrijeme dok ona ima menstruaciju, ili dok 
je u nifasu, ili u vrijeme dok je cista, ali je imao spolni odnos s njome. 

Ucenjaci se slazu da je ovakav nacin razvoda braka strogo zabranjen 
i da je onaj ko to ucini grcsan.Medutim, vecina ucenjaka smatra da je i 
ovakav razvod braka punovazan, i kao dokaz navode slijedece: 

1. da se i na ovakav nacin razvoda braka odnose ajeti koji imaju 
opcenito znacenje; 

2. slucaj Ibn Omera, r.a., koji se razveo sa svojom zenom u vrijeme 
dok je ona imala menstruaciju. Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio mu je 
da je vrati jer se to racunalo jednim razvodom braka. 

Neki ucenjaci 258 smatraju da nepravilan nacin razvoda braka nije 
punovazan 25 ' ; i ne misle da se i on podrazumijeva u opcenitosti znacenja 
ajeta, jer to nije nacin razvoda braka koji je Allah, dz.s., dozvolio, cak 
Allah, dz.s., naredio je suprotno tome rekavsi: 

"Vi ih u vrijeme kada su ciste pustite." 



Medu njima su: Ibn Alija, od prijasnjih ucenjaka, te Ibn Tejmijja i Ibn el-Kajjim. 
Ovo je sazetak onog sto je rekao autor djela Tir-\kevdat»n-nedijje, torn. 7., 49. str. 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je Omeru, r.a.: "Naredi mu neka je 
vrati." Prenosi se da se Allahov Poslanik, s.a.v.s., naljutio kada je on to 
cinio, a on se nikada ne bi naljutio zbog neceg sto je dozvoljeno. 

Sto se tice rijeci Ibn Omera, r.a.: "Da je se to racunalo..." ne zna se 
tacno na koga se to odnosi. Pored toga, Ahmed, Ebu Davud i Ein-Nesai 
biljez.e da je Ibn Omer, r.a., dao razvod svojoj zeni u vrijeme dok je imala 
menstruaciju, pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da je vrati, i to nije 
smatrao razvodom braka. Lanac je prenosioca ovog hadisa vjerodostojan, 
i niko ga od ucenjaka nije kritikovao. U njemu jasno stoji da to Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., nije smatrao razvodom, i tome se ne mogu suprotstaviti 
rijeci Ibn Omer, r.a., jer kada je u pitanju dokaz, glcda se u hadis koji on 
prenosi, a ne na njegovo misljenje. 

Sto se tice predanja u kojem stoji: "Naredi mu neka je vrati", te da 
te rijeci znace da se desio razvod braka, da su vjerodostojne, predstavljale 
bi nepobitan dokaz. Medutim, ove rijeci nisu vjerodostojno prenesenc, 
kao sto to tvrdi Ibn el-Kajjim u svom djelu El-Hedj. 

O tome se prenose neka predanja, ali u njihovim lancima prenosilaca 
nalaze se nepoznati prenosioci i lazljivci, tako da ni jedno od tih predanja 
ne moze posluziti kao dokaz. 

Ono sto se moze zakljuciti jeste to da se razvod braka koji se desi 
suprotno onome sto je serijatom naredenonazivaneispravnim razvodom 
braka i novotarijom, a prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Svaka novotarija vodi u zabludu." 

Nema nikakvog razilazenja medu ucenjacima da je ovakav nacin 
razvoda braka u suprotnosti s onim sto je Allah, dz.s., propisao u Svojoj 
knjizi i sto je pojasnio Allahov Poslanik, s.a.v.s., u hadisu koji prenosi 
Ibn Omer, r.a. Ono sto se suprotstavlja naredbi Allaha, dz.s., i Njegovog 
Poslanika, s.a.v.s., odbacuje se, jer, Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Odbacuje se svako djelo koje nema uporista u Serijatu." 
Ovo je hadis o kojem se svi ucenjaci slaz.u da je vjerodostojan. 

Onaj ko tvrdi da ova novotarija povlaci za sobom punovaz.nost tog 
postupka, i da taj postupak, koji Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije naredio, 
obavezuje svog pocinioca mora za to da donesu neki dokaz. 
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UCenjaci koji smatraju da nepravilan razvod braka nije punovazan 

Ovo misljenje zastupaju: 

1. Abdullah bin Omer, r.a; 

2. Seid ibn el-Musejjeb; 

3. Tavus, jedan od ucenika ibn Abbasa, r.a. 

Ovo misljenje zastupali su i: Hulas bin Omer i Ebu Kalaba, ucenjaci 
iz redova tabiina, i to je misljenje koje je odabrao Ibn Akil, jedan od 
hanbelijskih ucenjaka i ucenjak iz Ehlu -bejta, zahirije, jedno je od 
misljenja u mezhebu imama Ahmeda, a zastupao ga je i Ibn Tejmijja. 

Razvod braka sa trudnom Zenom 

Dozvoljen je razvod braka s trudnom zcnom u bilo koje vrijeme. 

Ibn Omer, r.a., razveo se sa svojom zcnom u vrijeme dok je ona 
imala menstruaciju. Omer, r.a., spomenuo je to Allahovom Poslaniku, 
s.a.v.s., pa je on rekao: 



"Naredi mu neka je vrati i neka se razvede s njom u vrijeme kada je 
cista ili kada je trudna." 2611 

Ovo misljenje zastupa vecina ucenjaka, s tim da su sc ucenjaci 
hanefijskog mezheba razisli oko ovog pitanja. 

Ebu Hanifa i Ebu Jusuf kaz.u: "Izmedu svakog razvoda braka treba 
proci mjesec dana kako bi se mogla desiti tri razvoda braka." Muhammed 
i Zufer kazu: "Dok je u trudnoci, sa zenom se moze razvesti samo 
jedanput i cekat ce se dok se porodi, a nakon toga dat ce joj preostali 
broj razvoda braka." 261 



lm Biljeze ga: Muslim, F.n-Nesai, Ebu Davud i Ibn Madia. 
21,1 Str. 94. Muhtesarus-sunen, torn. .1 
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Razvod braka sa 2enom koja viSe ne moie zatrudnjeti, maloljetnicom i zenom 
koja nema menstruacije 

Razvod sa ovakvim zenama desit ce se na ispravan nacin, po 
sunnetu, i ne postavljaju se neki dodatni uvjeti. 

BROJ RAZVODA BRAKA 

Ako je covjek sa svojom zenom imao spolni odnos s njom se moze 
razvesti tri puta. Ucenjaci se slazu da mu je strogo zabranjeno da joj dadne 
definitivni i neopozivi razvod braka odjednom ili da tri puta uzastopno 
izgovori rijeci razvoda. Kao razlog navode cinjenicu da ce muz, ako zeni 
dadne postepeni razvod braka, imati vremcna da promisli i da se pokaje. 
U protivnom, suprostavlja se zakonodavcu koji je z.elio da razvod bude 
kroz nekoliko faza kako bi muz imao vremena dobro promisliti o svemu 
i vidjeti da li se pokajao. Povrh toga, onaj ko se razvede sa svojom zenom 
odjednom tri puta nanio joj je stetu tako sto je ubrzao proces razvoda. 

f * , , , - ' ■ ■■ , 
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Mahmud bin Lubejd pripovijeda: "Obavijestili smo Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., o covjeku koji se sa svojeom zenom razveo odjednom 
tri puta, pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ustao srdit i rekao: 'Zar da se 
poigrava Allahovom knjigom, a ja jos uvijek zivim medu vama' pa neki 
covjek ustade i upita: 'Allahov Poslanice, hocu li ga ubiti?...'" 262 

Ibn Kajjim u svom djelu ]pasetul-lehfan veli: "Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., nazvao ga je onim koji se poigrava Allahovom, dz.s., knjigom jer 
je postupio suprotno onome kako je Allah, dz.s., naredio da se postupa 
prilikom razvoda braka. Allah, dz.s., zeli da covjek nakon razvoda braka 
ima pravo da, ako htjedne, vrati sebi svoju zenu, a on se razveo sa zenom 



1,2 Hiljezi ga F.n-Nc-sai. 
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na nacin zbog kojcg je izgubio to svoje pravo. Pored toga, davanjc tri 
uzastopna razvoda braka u suprotnosti jc s rijecima Uzvisenog: 

'Puitanje moie biti dvaput.' U arapskom jeziku, kao i u svim drugim 
jez.icima, kada se kaze dva puta, znaci da se nesto prvo mora desiti 
jednom pa onda drugi put. Onaj ko to spoji u jedno prekrsio je granice 
koje je Allah, dz.s., postavio i ono sto je naredio u Svojoj knjizi. Sta je tek 
s onim koji Allahove, dz.s., rijeci tumaci suprotno onome sto je Allah, 
dz.s., zelio njima reci?" 

Iako se ucenjaci slazu da je ovakav nacin razvoda braka zabranjen, 
ipak se razilaze u tome da li je razvod braka punovazan ako se covjek 
razvede sa svojom zenom jednom rijecju tri puta? 

Ako se takav raz.vod braka smatra punovaznim, da li se racuna samo 
jednim razvodom braka ili trima razvodima braka? 

Vecina ucenjaka smatra da je takav razvod braka punovazan 263 , a 
neki pak smatraju da nije. 

Oni koji smatraju da ja ovakav razvod braka punovazan takoder 
se razilaze. Neki kazu: "To ce se smatrati kao da se tri puta razveo sa 
svojom zenom." 

Drugi kazu: "To ce se smatrati samo jednim razvodom braka." 

Neki prave razliku pa kazu: "Ako je covjek koji se na ovakav nacin 
razvodi sa svojom zenom imao spolni odnos s njome, to ce se smatrati 
kao tri razvoda braka, a ako nije imao spolni odnos s njome, smatrat ce 
se jednim razvodom braka." 

Oni koji tvrde da ce se to smatrati kao tri razvoda braka kao dokaz 
navode sljedece dokaze: 

1 . Rijeci Uzvisenog: 



Ako bi covjek svojoj zeni s kojom je imao spolni odnos rckao: "Razvcdena si, razvedena si, 
razvedfna si", to cc se smatrati jedmm razvodom braka ukoliko je imao namjeru da ponavlja 
svoje rijeci ili uopce nije imao nikakve namjere. Ako je imao namjeru da se odmah tri puta 
razvede sa svojom zenom svaka od ovih rijeci oznacit ce poseban razvod braka. Ovo je u 
skladu s misljenjem onih koji smatraju da je ovakav razvod braka punovazan, a prethodno 
smo govorili o tome. 
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"A ako je opet pusti, onda mu se ne moze vratiti ho se nece za drugog 
muza udati"; 



2. Rijeci Uzvisenog: 



"A ako ih pustite prije nego sto ste u spolni odnos s njima stupili, a 
vec ste im vjencani dar odredili..."; 

3. Rijeci Uzvisenog: 



"Ni je vai gri jeh ako zene pustite." 

Iz vanjskc forme ovih ajeta moze se zakljuciti da ce razvod hraka 
biti punovazan ako se desi jednom dva ili tri puta, jer se ne pravi nikakva 
razlika izmedu toga; 

4. Rijeci Uzvisenog: 



puta, dva puta, odjednom ili pojedinacno, i da je takav razvod braka 
punovazan; 

5. Hadis Sehla ibn Sa'da, r.a., koji pripovijeda: "Kada se jedan od 
pripadnika plemena Benu Adz.lan medusobno proklinjao sa svojom 
zenom, rekao je: 'Allahov Poslanice, ako je zadrz.im, ucinit cu joj nasilje, 
razvodim se s njome, razvodim se s njome, razvodim se s njome'" 264 ; 

2M Biljezi ga imam Ahmed. 




"Pustanje moze biti dvaput, pa ih ili velikodusno zadrzati ili im na 
lijep nacin razvod." 

Vanjska forma ovog ajeta jeste to da se dozvoljeno razvesti tri 
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6. Hasan prenosi od Abdullaha bin Omera, r.a., da se on razveo 
sa svojom zenom u vrijeme dok je ona imala mcnstruaciju, pa jc nakon 
toga htio da se razvede s njome dva puta odjednom, pa mu je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Sine Omerov, nije ti tako naredio Allah, dz.s.. 
Ogrijesio si se o moj sunnet, a moj sunnet jestc da sacckas dok se 
zena ocisti i da se onda nakon svake njene menstruacije razvodis." Ibn 
Omer, r.a., vcli: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio mi je da jc vratim, 
pa sam to i ucinio. Rekao mi je: 'Kada se ocisti od menstruacije, onda 
se razvcdi s njome ili je zadrzi.' Rekao sam: 'Allahov Poslanice, ako bih 
se s njom razveo odjednom tri puta, da li bi mi bilo dozvoljeno da je 
vratim.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovorio mi je: 'Ne... ona bi vcc bila 
neopozivo razvedena s tobom, a ti bi bio grijesan.'" 265 



Ut ilj^ -oil < jc\ U ^ tj** Cf^^ ^ ^ 

j** *^ jl) <^ j) pJ^j j^j-^ di*-~J £**J &La«1j U\j <jj \^ 
( _^#- . \*:'j><* a) JusLi ^ p ill 1 jj . -0 

7. Ubada ibn Es-Samit, r.a., pripovijeda: "Moj se djed sa svojom 
zenom razveo hiljadu puta odjednom, pa je Ubada ibn cs-Samit, r.a., 
otisao kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i obavijestio ga o tome, te mu je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: Tvoj se djed ne boji Allaha, dz.s., ima 
pravo samo na tri razvoda braka, a sto se ticc devetsto devedeset sedam, 
koji su visak, to je grijeh i pretjerivanje, ako Allah, dz.s., htjedne, kaznit 
ce ga, a ako htjedne, oprostit ce mu.'" 2 " 1 

265 Biljezi ga Kd-Darekutiu. 

2a ' Biljezi ga Abdurrezzak u svom Musannefu. 
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U jednom predanju stoji: "Tvoj se djed nije bojao Allaha, dz.s., pa 
da mu ncki izlaz nade. Od njega je, suprotno mom sunnetu razvedena 
nakon tri puta, a ostalih devctsto devedeset sedam razvoda jesu grijeh 
koji ce mu biti natovaren na vrat." 

8. U predanju kojc prenosi Rukana stoji da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., trazio od njega da mu se zakune da nije imao namjeru razvesti se 
vise puta nego jedanput. To ukazuje na cinjenicu da bi razvod braka bio 
punovazan da je imao namjeru razvesti se tri puta odjednom. 

Ovo misljenje zastupala je vecina ucenjaka iz redova tabiina, mnogi 
ashabi kao i imami cetri mezheba. 

Oni koji tvrde da se to smatra jednim razvodom braka kao dokaz 
navode sljedece: 

prvo: predanje koje biljezi Muslim, a u kojem stoji da je libu Sahba 
rekao Ibn Abbasu, r.a.: "Zar ne znas da su se za vrijeme zivota Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., tri razvoda braka odjednom smatrali samo jednim 
razvodom braka. To misljenje bilo je prihvaceno i za vrijeme zivota P^bu 
Bekra, i u pocetku hilafeta Omera, r.a.?" Ibn Abbas, r.a., odgovorio mu 
je: "Svakako da znam." 

Od njega se takoder prenosi da je rekao: "Za vrijeme zivota 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., u vrijeme hilafeta Rbu Bekra, r.a., i dvije 
godine hilafeta Omera, r.a., tri razvoda braka koji se dese odjednom 
smatrani su samo jednim razvodom braka. Nakon toga, Omer, r.a., rekao 
je: 'Ljudi pozuruju da cine ono za sto su imali dovoljno vremena. Bilo bi 
dobro kada bi im udovoljili pa da im se tako i uvazi.'" On je kasnije tri 
razvoda odjednom prihvatio kao konacan razvod. 

Naime, ljudi su ranije u jednom navratu davali samo jedan razvod 
braka i imali su vremena da razmisle i preispitaju svoju odluku, a tada su 
poceli odjednom davati tri razvoda. 

drugo: 
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Ikrima prenosi da jc Ibn Abbas, r.a., rekao: "Rukana se razveo sa 
svojom zenom triputa odjednom i nakon toga sc veoma raialosdo zbog 
toga. Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitao ga je na koji se nacin razveo s 
njomc, pa mu je odgovorio da je to ucinio tri puta odjednom. Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., upita ga ponovo da li je to ucinio na jednom mjestu i 
u isto vrijeme, a on je odgovorio da je ucinio tako. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece mu: To se smatra samo jednim razvodom braka. Vrati je ako 
zelis, pa jc on to i ucinio.'" 267 

Ibn Tejmijja u svom djelu Fetava, torn 3, str. 22, vcli: "U serijatskim 
dokazima: Kur'anu, sunnetu, konsenzusu ucenjaka i analogiji ne postoji 
dokaz koji ukazuje na to da se tri razvoda braka odjednom smatraju trima 
razvodima. 1 nakon takvog razvoda bracna veza i daljc ostaje i njegova 
zena je i daljc zabranjena drugim muskarcima. Ako bi se smatralo da 
su to uistinu tri razvoda braka, onda bi njegova zena bila dozvoljena 
drugim muskarcima da je prose, a njcmu bi postala zabranjenom. To 
bi otvorilo vrata legalizaciji braka koji sc sklapa samo da bi zena bila 
dozvoljenom njenom prvom muzu (tahlil), a. to su Allah, dz.s., i Njegov 
Poslanik, s.a.v.s., strogo zabranili. 

Ovakva vrsta sklapanja braka nije bila prosirena za vrijeme zivota 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., niti u vrijeme pravednih halifa. Uopce sc ne 
prenosi da sc i jedna zena u njihovo vrijeme vratila svome prvom muzu 
koji se s njomc razveo tri puta nakon sto se udala za drugog muskarca 
samo da bi bila dozvoljena svome prvom muzu. Cak je Poslanik, s.a.v.s., 
prokleo ljude koji u tome ucestvuju. Opcenito kazano, ono sto je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., propisao svome ummetu ne moze se nikako mijenjati 
jcr je nemoguce da neko poslije Allahovog Poslanika, s.a.v.s., dcrogira 
propis koji je on donio." Ibn el-Kajjim kaze: "Vjerodostojno se prenosi 
da su se za vrijeme zivota Allahovog Poslanika, s.a.v.s., tri razvoda 
odjednom smatrala jednim razvodom braka. Isto misljenjc vladalo je i za 
vrijeme hilafeta Ebu Hekra, r.a., i u pocctku hilafeta Omera, r.a. Najvise 



*' Hiljczc ga Ahmed i P.bu Davui). 
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sto mozemo reci jeste to da su neki ashabi postupali suprotno tome zbog 
toga sto nisu culi da treba ovako postupati. ( )vo, iako jc nemoguce da se 
desilo, znaci da su oni davali fetvc za vrijeme zivota Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., i za vrijeme zivota Ebu Bekra, r.a. Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio 
jc taj koji je za vrijeme svog zivota davao fetve, a ovo je njegova fetva. 
Ashabi su postupali po tome, i niko mu se nije suprotstavljao." 

Omer, r.a., smatrao je da ljude treba kazniti tako sto ce se tri razvoda 
odjednom uistinu smatrati takvim ne bi li se prosli toga i kako bi prestali 
davati razvod svojim zenama na taj nacin, i to je bilo njegovo misljenje 
koje se moze protumaciti tako da je on zelio time postici opcedrustvenu 
korist. U svakom slucaju, nije dozvoljeno napustiti naredbu Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., po kojoj su postupali njegovi ashabi i pravedne halife 
koje su dosle poslije njega. Nakon sto dokazi postanu jasni neka onda 
svako govori sto zeli. A Allah, dz.s., uspjeh daje." 

Es-Sevkani veli: "To misljenje autor djela lil-Bahr prenosi od Ebu 
Musaa, r.a., Alije ibn Ebu Taliba, r.a., Ibn Abbasa, r.a., Tavusa, Ataa, 
Dzabira, Ibn Zejda, PLl-Hadija, El-Kasima, Bakira, Ahmeda ibn Isaa, 
Abdullaha ibn Musaa ibn Abdullaha, i prenosi se od Zejda ibn Alija." 

To misljenje zastupao je veliki broj kasnijih ucenjaka, medu njima: 
Ibn Tejmijja, Ibn el-Kajjim i veliki broj istrazivaca. To misljenje Ibn 
Mugis u svom djelu FJ-Vesaik prenosi od Muhammeda bin Veddaha. 
Prenosi se i od velikog broja ucenjaka Kordobe, npr. Muhammeda bin 
Bekijje, Muhammeda ibn Abdus-Selama i dr. Ibn el-Munzir ga prenosi 
i od ucenika Ibn Isaa, kao sto su: Ata, Tavus, Omer i Ibn Dinar. U 
svom istom djelu Ibn Mugis prenosi ga od Alije, r.a., Ibn Mesuda, r.a., 
Abdurrahmana ibn Avfa, r.a., i Zubejra, r.a. 

Po ovom misljenju danas se postupa u sudnicama. U 3. paragrafu 
zakona koji je donesen, 1929. god. pod brojem 25, stoji: "Razvod braka 
uz koji se spominje broj razvoda rijecima ili isaretom smatra se samo 
jednim razvodom braka." 26 " 

26 " U pojasnjenju ovog zakona stoji: "Ono sto nas navodi da se to smatra samo jednim razvodom 
jeste ielja za ocuvanjem porodicc i kako bi se ljudi sprijecili da se zenc samo da bi ienu ucinili 
dozvoljenom njenom prvom muzu, i kako bismo ukazali da vjera ncma nista s time. Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., prokleo je onog ko to cini i <»nog komc se cini. Taj smo zakon donijeli i zbog 
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Dokaz onih koji smatraju da se to uopce ne smatra razvodom braka 
jeste cinjenica da je to nepravilan razvod braka. Prema njima, takav razvod 
braka nije punovazan i smatra se besmislicom. Ovo misljenje prenosi se 
od nekih tabiina. Prenosi se i od Ibn Alija, Hisama ibn Hakema, Ebu 
Ubejde i nekih ucenjaka zahirijskog mezheba. To misljenje zastupali 
su: El-Bakir, Es-Sadik, En-Nasir, i svi oni koji su smatrali da nepravilni 
razvod braka nije punovazan, jer davanje tri razvoda pomocu jedne 
rijeci ili izgovaranje tih rijeci tri puta uzastopno smatra se nepravilnim 
razvodom braka. 

Oni koji prave razliku izmedu razvoda braka sa zenom s kojom je 
njen muz imao spolni odnos i onom sa kojom to nije imao, to su neki 
ucenici Ibn Abbasa, r.a., i Ishaka ibn Rahevejha. 

Neopozivi razvod braka 

Et-Tirmizi veli: "Uceni ashabi Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i dr. 
razisli su se oko neopozivog razvoda braka. Prenosi se od Omera ibn 
Hattaba, r.a., da je on smatrao da se neopozivi razvod braka moze dati 
odjednom, a od Alije, r.a., prenosi se da je on smatrao da se on sastoji 
od tri razvoda braka. Neki ucenjaci kazu: 'U obzir se uzima covjekova 
namjera. Ako ima namjeru da to ucini odjednom, onda ce tako i biti, 
a ako ima namjeru da to ucini tri puta onda ce tako i biti. Ako bude 
imao namjeru da se razvede dva puta odjednom, to ce se smatrati samo 
jednim razvodom braka.' Ovo je misljenje koje su zastupali Es-Sevri i 
ucenjaci Kufe. Malik ibn Enes rekao je: Ako se neopozivi razvod braka 
desio sa zenom s kojom je covjek imao spolni odnos, sastoji se od tri 
razvoda.' Es-Safi veli: 'Ako ima namjeru da se razvede samo jednom, 
tako ce i biti, i imat ce pravo da je vrati; ako ima namjeru da dadne dva 
razvoda braka odjednom, tako ce i biti, a ako ima namjeru da se tri puta 
razvede odjednom, tako ce i biti.'" 



toga da bi sprijecili one koji raznim spletkama nastoje izbjeci posljedice nakon sto se tri puta 
razvedu sa svojim zenama." 
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OPOZIVI I NEOPOZIVI RAZVOD BRAKA 



Razvod braka moze biti opozivi ili neopozivi. Neopozivi razvod 
braka moze biti blazi ili jaci. Svaki od ovih vrsta razvoda braka ima 
propise koji se odnose samo na njega, a u nastavku govorit cemo o tim 
propisima. 



To je razvod braka u kojem se covjek razvodi sa zenom s kojom je 
imao spolni odnos, bez ikakve materijalne nadoknade sa zenine strane, 
nije mu prethodio neki drugi razvod braka ili se to desilo samo jedanput. 
LI ovom slucaju nema nikakve razlike u tome da li se razvod braka desio 
izgovaranjem jasnih ili metaforicnih rijeci. 

Ako muz nije imao spolni odnos sa zenom kojom se ozenio ili se 
razveo s njome tako sto mu je ona zauzvrat dala odredeni dio imetka, ili 
se razvod desava treci put, to ce biti neopozivi razvod braka. • 

U 5. paragrafu zakona koji je donesen 1929. god. pod brojem 25 
stoji: "Svaki razvod braka smara se opozivim osim onaj koji se desava 
treci put, ili razvod braka koji se desi prije spolnog odnosa, ili razvod 
koji je u ovom zakonu nazvan neopozivim. Ovaj zakon donesen je 1920. 
pod brojem 25. U ovom zakonu neopozivim razvodom braka nazvan 
je razvod koji se desi zbog neke muzeve mahane, zbog njegovog dugog 
odsustva, hapsenja ili stete koju nanosi zcni." Osnova za to jesu rijeci 
Uzvisenog: 



"Pukanje moze biti dvaput, pa ih ili velikoduino zadrzati ili im na 
lijep nacin razvod dati." 269 

Naime, razvod braka, onako kako ga je Allah, dz.s., propisao, desava 
se postepeno. Nakon prvog razvoda muz ima pravo vratiti sebi zenu i to 
mu je dozvoljeno i nakon drugog razvoda braka. Lijepo postupanje, koje 

m Sura F.l-Bekara, 229. 
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se spominje u ovom ajetu, znaci zadrzavanje zene, nastavak bracne veze, 
lijepo ophodenjc prema njoj. Muz ce imati pravo na to samo u slucaju 
ako se radi o opozivom razvodu braka. Uzviseni Allah rekao je: 

"RaspuStenice neka cekaju tri mjesecna pranja; i nije im dopukeno 
da kriju ono sto je Allah stvorio u maternicama njihovim, ako u 
Allaha i u onaj svijet vjeruju. Muzevi njihovi imaju pravo da ih, dok 
one cekaju, vrate ako iele da dobro djelo ucine." 27 " 

U jednom hadisu stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao Omeru, 

r.a.: 




"Naredi mu neka je vrati." 271 

Sto se tice izuzimanja ove tri situacije od opozivog razvoda braka, to 
je pritvrdeno Kur'anom kao sto cemo to pojasniti u sljedecim primjerima. 
Treci razvod braka biva uzrokom da zena postaje zabranjenom njenom 
muzu, i nije mu dozvoljeno da se opet ozeni njome sve dok se ona ne 
uda za nekog drugog covjeka, a zatim se i s njime razvede, ali da u tome 
nema namjere da zbog toga postane dozvoljenom njenom prvom muzu. 
Uzviseni Allah rekao je: 

"A ako je opet pusti, onda mu se ne moze vratiti ho se nece za drugog muza 
udati", tj. ako se razvede s njome i treci put, nece mu vise biti dozvoljena 
sve dok se na ispravan nacin ne uda za nekog drugog covjeka. 

I sto tako, ako se desi razvod braka prije spolnog odnosa, smatrat 
ce se neopozivim razvodom braka, jer u ovom slucaju zena ne mora biti 
u iddetu, a vracanje zene moze se desiti samo onda kada je ona u iddetu. 
Uzviseni Allah rekao je: 



270 Sura El-Bckara, 227. 

271 Kadis je muttcfekun alejhi. 
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"O vjernici, kad se vjernicama ozenite, a onda ih, prije stupanja u 
bracni odnos, pustite, one nisu duzne cekati odredeno vrijeme koje 
cete vi brojati, vec ih darujte i lijepo ih otpremite." 272 

Ako se razvod braka dcsi prije spolnogodnosa, ali poslijc osamljivanja 
supruznika, bit ce to neopozivi razvod braka, ali ce zena morati biti u 
iddetu da bi se otklonile sve sumnje u vczi s njenom trudnocom a ne da 
bi se muzu dala prilika da je vrati. 

Razvod braka u kojem zena daje svome muzu dogovoreni iznos 
novca samo da bi se razvela s njime i da ga se rijesi smatra se neopozivim 
razvodom jer je ona zauzvrat dala imetak. To je cini slobodnom, a to se 
moze desiti samo ako je razvod braka neopoziv. Uzviseni Allah, dz.s., 
rekao je: 

"A ako se bojite da njih dvoje Allahove propise nece izvrsavati, onda 
im nije grehota da se ona otkupi." 273 

Serijatskopravni status opozivog razvoda braka 

Opozivi razvod braka ne biva uzrokom zabrane spolnog opcenja 
jer ne prekida bracnu vezu i ne ponistava muzeva prava nad zenom. 

lako se taj razvod braka smatra potencijalnim prekidom bracne 
vez.e, ipak za sobom ne povlaci neke serijatskopravne posljedice sve dok 
je zena u iddetu. Posljedice tog razvoda braka bit ce vidljive tek ako 
istekne zenin iddet, a muz ne vrati sebi svoju zenu. Ako istekne iddet, 
a on je ne vrati nastupit ce definitivni razvod braka. lako je to tako, 
opozivi razovod braka nije razlog da muzu bude zabranjen spolni odnos 
sa svojom zenom. Ako bi u torn stanju jedan od supruznika umro, drugi 
bi ga naslijedio ako zenin iddet do tog momenta ne bude istekao. Sve dok 



272 Sura El-Ahzab, 49. 

273 Sura Kl-Bekara, 229. 
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je zena u iddetu, njen muz obavezan je izdrzavati je, ima pravo opet se 
razvesti s njome, a ako bi za svoju zenu rekao da mu jc poput majke, ili 
ako bi se zakleo da necc imati spolnog odnosa s njomc, to bi za sobom 
povlacilo scrijatskopravne posljedice. Ako muz. dadne svojoj zeni opozivi 
razvod braka, nije obavezan da joj odmah isporuci ostatak mehra osim 
ako umre ili ako joj da definitivni i neopozivi razvod braka. Ostatak 
mehra muz je obavezan isporuciti u trenutku kada nastupi neopozivi 
razvod braka nakon isteka zeni nog iddeta. 

Pravo na vracanjc zenc ima samo njen muz, dok je zena jos u idde/u, 
i to jc njegovo pravo koje mu je potvrdio Serijat, tako da ni muz ncma 
pravo odreci sc tog svog prava. Ako bi npr. rekao: "Odricem se svoga 
prava da je ponovo vratim sebi", imao bi pravo da je vrati. Uzviseni 
Allah rekao je: 



"Muzevi njihovi imaju pravo da ih, dok one cekaju, vrate". 

Ako je to muzevo pravo onda se ne uvjetuje da zena bude zadovoljna 
sa time niti da zna za to niti je potrebno prisustvo njenog staratelja. To 
pravo iskljucivo se odnosi na muzeve, jer, Uzviseni, rekao je: 



"Muzevi njihovi imaju pravo da ih, dok one cekaju, vrate." 

U ovom slucaju nije potrebno ni prisustvo svjedoka, iako je to 
preporucljivo zbog bojazni da bi muz to mogao poreci. Uzviseni Allah 
rekao je: 



"I kao svjedoke dvojicu vaiih pravednih ljudi uzmite." 

Ispravno je da se vracanje zene desi pomocu rijeci, npr. da muz 
kaze: "Vracam te", ili da se to desi nekim fizickim postupkom, npr. da 
ima spolni odnos s njome, ili da cini ono sto vodi spolnom odnosu, 
poljubac, dodirivanje i si. 






fir 
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Es-Safi smatra da se vracanje zene moze desiti samo izgovaranjem 
jasnih rijeci koje upucuju na to pod uvjetom da je covjek u stanju to 
uciniti. Prema njemu, nije ispravno da se to desi putem spolnog odnosa, 
poljupcem, i cinjenjem onoga sto vodi spolnom odnosu. 

Es-Safi kao dokaz navodi to sto je razvod braka uzrokovao 
prekidanje bracne veze. Ibn Hazm smatra: Spolnim odnosom ne moze 
vratiti suprugu. To moze uciniti samo iskazivanjem rijecima, uz prisustvo 
svjedoka i uz informisanje supruge, prije isteka iddeta. Argument za to 

jesu rijeci Uzvisenog: 

> * ' > 

"I dok traje vrijeme odredeno za cekanje, vi ih ili na lijep nacin 
zadrzite ili se velikodusno od njih konacno rastavite i kao svjedoke 
dvojicu vaiih pravednih ljudi uzmite." 274 

U ovom ajetu, Allah, dz.s., napravio je razliku izmedu vracanja zene, 
razvoda braka i pozivanja svjedoka, tako da nije dozvoljeno izuzimati 
bilo sta od ove tri stvari. Onaj ko se razvede sa svojom zenom, a za to 
ne pozove svjedoke, ili vrati svoju zenu nakon razvoda braka, ali za to ne 
pozove dvojicu pravednih svjedoka, prelazi granice koje je Allah, dz.s., 
postavio. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

• ^ J~> ^le- J-s- J* 

"Ko uradi neko djelo koje nema uporista u nasoj vjeri, to sc 
odbacuje." 

Imran ibn Husajn, r.a., upitan je o covjeku koji se razveo sa svojom 
zenom, a nakon toga imao spolni odnos s njome, a da nije pozvao 
svjedoke da posvjedoce da se s njome razveo niti da ju je vratio. Imran, 
r.a., odgovorio je: "Razveo se na nepravilan nacin, nepravilno je vratio 
svoju zenu. Treba pozvati svjedoke kada se razvodi od zene i kada je zeli 
vratiti i ncka nikada tako vise ne postupa." 275 



2,4 Sura Et-Talak, 2. 

275 Biljeze ga: Ebu Davud, Ibn Madza, El-Bejheki i Et-Taberani. 
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ES-Safijev dokaz da razvod braka biva uzrokom kidanja braCne veze 

Sevkani veli: "Ispravno je ono sto tvrde oni koji zastupaju prvo 
misljenje, jer je iddet vrijeme u kojem muz treba donijeti konacnu 
odluku, a ispoljavanje te odluke moz.e se desiti izgovaranjem rijeci ili 
cinjenjem nekog postupka koji ukazuje na odluku. Dokaz za to jesu i 
rijeci Uzvisenog: 

'Muzevi njihovi imaju pravo da ih, dok one cekaju, vrate.' 

Dokaz za to jesu i rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s., koji je rekao: 
'Naredi mu neka je vrati.' I ajet i hadis ukazuju na to da se vracanje moz.e 
desiti cinjenjem nekog djela, jer se ni u ajetu niti u hadisu ne izuzimaju 
rijeci mimo djela. Onaj ko tvrdi da se rijeci izuzimaju neka donese neki 
dokaz.'" 276 

Sta je dozvoljeno muzu vidjeti kod zene s kojom se razveo 
opozivim razvodom braka 

Ebu Hanifa veli: "Nema nikakve smetnje da se z.ena koja je razvedena 
opozivim razvodom braka ukrasi i uljepsa pred svojim muz.em, da odijene 
lijepu odjecu, stavi sminku i surmu. On ne treba ulaziti kod nje osim ako 
ne najavi svoj dolazak, rijecima, kucanjem, i si." Hs-Safija veli: "Ona je 
zabranjena svome muzu." 

Malik veli: "Ne smije se osamljivati s njome niti ulaziti kod nje osim 
ukoliko ona to dozvoli. Nc smije vidjeti njenu kosu, ali nema smetnje da 
jede zajedno sa njome u prisustvu jos nekoga." 

Medutim, Ibn Kasim prenosi da se on predomislio kada je u pitanju 
dozvoljenost muzu da jede zajedno sa z.enom s kojom se razveo opozivim 
razvodom braka. 



276 Nejlul-evtar, str. 214. torn. 6. 
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Opozivi razvod braka smanjuje broj razvoda braka 

Opozivi razvod braka smanjuje broj dozvoljenih razvoda na koje 
muz ima pravo. Ako se razvede prvi puta, ostaje mu jos pravo na dva 
razvoda braka. Ako se razvede i drugi put, ostat ce mu pravo na jos jedan 
razvod braka. Njeno vracanje nece nimalo utjecati na ovo, cak i ako bi 
njen iddet istekao, i ona se uda za nekog drugog covjeka, a nakon toga 
se razvede i uda za svog prvog muza, opet ce se u obzir uzimati koliko 
mu je ostalo prava na razvod braka. Udaja za nekog drugog covjeka nece 
ponistiti utjecaj razvoda braka koji je imala s pravim muzem. Prenosi se 
da je Omer, r.a., bio upitan o covjeku koji se sa svojom zenom razvede 
dva puta, i nakon sto istekne njen iddet, ona se uda za nekog drugog 
covjeka. Nakon toga razvede se i s njime, pa se njome opet ozeni njen 
prvi muz. Omer, r.a., odgovorio je: "On ce imati pravo na razvod braka 
samo onoliko puta koliko mu je ostalo prije nego sto se ona udala za 
nekog drugog covjeka." Ovo misljenje prenosi se i od Alije, r.a., Zejda, 
r.a., Muaza, r.a., Abdullaha ibn Omera, r.a., Seida ibn el-Musejjeba, r.a., i 
I Iasana el-Hasrija, (Allah mu se smilovao). 

Ne opozivi razvod braka 

Prethodno smo spominjali da neopozivi razvod braka nastupa nakon 
treceg opozivog razvoda braka, ako se razvod braka desi prije spolnog 
odnosa i ukoliko se desi sporazumni razvod braka, tako sto ce z.ena platiti 
muzu da se razvede s njome. Ibn Rusd u svom djelu Bidajetul-mudztehid 
veli: "Ucenjaci se slazu da neopozivi razvod braka nastupa ukoliko se 
desi prije nego sto covjek bude imao spolni odnos sa svojom zenom, 
ukoliko se tri puta razvede sa svojom zenom, i ukoliko zena plati muzu 
da se razvede s njom. Medutim, o pitanju ovog zadnjeg slucaja ucenjaci 
se razilaze: da li se to smatra razvodom braka ili ponistenjem bracnog 
ugovora. Ucenjaci se slazu da je muzu, prije nego sto nastupi neopozivi 
razvod braka dozvoljeno da se sa svojom zenom razvede tri puta, ukoliko 
se ti razvodi dese odvojeno. Dokaz za to jesu rijeci Uzvisenog: 



o 
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Ucenjaci sc razilaze u tome da li nastupa neopozivi razvod braka 
ukoliko se ta tri razvoda dese izgovaranjem samo jedne rijeci. " 277 

Ibn Hazm smatra: "Definitivni razvod braka nastupa samo nakon 
tri razvoda ili nakon razvoda s zenom s kojom se nije desio spolni odnos. 
Iz Kur'ana i hadisa vidimo da neopozivi razvod braka nastupa u slucaju 
kada se dese tri razvoda- bilo odjednom ili pojedinacno i kada se desi 
razvod s zenom s kojom se nije imao spolni odnos.Ne postoji treci slucaj, 
a onaj ko to ustvrdi nema argument." 27 " 

U zakonima koji govore o gradanskim pravima stoji da se neopozivim 
razvodom braka smatra i razvod koji se desio zbog fizicke ili psihicke 
mahane muz.a, zbog njegovog predugog odsustva, hapsenja ili stete koju 
nanosi zeni. 

Vrste neopozivog razvoda braka 

Neopozivi razvod braka dijeli se na dvije vrste: bejnunetun-sugra, a 
to je neopozivi razvod braka koji se desio s manje od tri razvoda braka 
i bejnumtun-kubra^ a to je razvod koji se desio tako sto se muz razveo sa 
svojom zenom tri puta. 

Serijatskopravni status bejnunetu-sugraa. 

Ova vrsta neopozivog razvoda prekida bracnu vezu onog momenta 
kada se desi, a kada je to tako, onda taj razvod braka postaje uzrokom da 
zena postane strankinjom svome muzu, tako da mu vise nije dozvoljeno 
imati spolni odnos s njome, niti se njih dvoje nasljeduju ukoliko 
jedno od njih umre prije isteka zeninog iddeta. Kada je u pitanju ova 
vrsta neopozivog razvoda braka, muzu je dozvoljeno odgoditi isplatu 
preostalog dijela mehra, osim ako se ne desi jedna od dvije stvari: smrt 



Str. 60., torn 2. Kdajetul-mud^tehid. 
El- Muhalla, torn 10., str. 216, 240. 
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jednog od supruz.nika ili istek iddeta. U ovom slucaju muz ce imati pravo 
vratiti zenu, ali pod uvjetom da sklopi novi bracni ugovor i da iznova 
odrede mehr, i da se ona nije, nakon njenog iddeta, udala za nekog drugog 
muskarca. Ako je vrati, preostat ce mu onoliko razvoda braka koliko 
je ostalo kada su bili prvi put vjencani. Ako se s njome razvco samo 
jedanput, imat ce pravo da se jos dva puta razvede s njome, nakon sto 
mu se ona ponovo vrati. Ako se s njom razveo dva puta, imat ce pravo 
na samo jos jedan razvod braka. 

Serijatskopravni status bejnunetu-kubraa. 

Neopozivi razvod braka, bejnunetu-kubra, prekida bracnu vezu poput 
bejnunetu-sugraa, i za sobom povlaci potpuno identicne propise, s tim sto, 
u ovom slucaju, muz gubi pravo vratiti zenu, osim ako se ona na propisan 
nacin ne uda za nekog drugog covjeka i on s njome ima spolni odnos, 
ali bez namjere da je ucini dozvoljenom njenom prvom muzu. Uzviseni 
Allah, rekao je: 



muza udati", tj. ako se s njome razvede i treci put, onda njenom prvom 
muz.u vise nije dozvoljeno da se ozeni njome sve dok se ona ne uda za 
nekog drugog. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je Rufaijevoj z.eni: 



"Ne, sve dok ne budes imala istinski spolni odnos s njimc." 279 

Neutralizacija broja prijaSnjih razvoda braka 

Ucenjaci se slazu u tome da ukoliko se covjek neopozivo razvede 
sa svojom z.enom, bejnune-kubra, a nakon toga se zena uda za drugog 
covjeka, pa se razvede s njime, i opet se uda za prvog muza, to ce biti 

27 " Tj. ne m07.es se vratiti svome prvom muzu sve dok sa svojim drugim muzem ne budes imala 
spolni odnos. 




'A ako je opet pusti, onda mu se ne moze vratiti sto se nece za drugog 
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kao da se prvi put udaje za njega, i on ce opet imati pravo da se tri puta 
razvodi s njome, jer je udaja za njenog drugog muza ponistila sve ono sto 
se desavalo za vrijeme dok je bila udata za prvog muza. Ako se ponovo 
uda za njega, to ce biti kao da se prvi put udala za njega. 

Sto se tice neopozivog razvoda braka, bejnunetu-sugra, ako se 
zena nakon isteka njenog iddeta uda za nekog drugog covjeka, i zatim 
se razvede i vrati se prvom muzu, propisi ce biti kao kod neopozivog 
razvoda braka, bejnune-kubra, tj. sklopit ce novi bracni ugovor, i njen ce 
muz opet imati pravo na tri razvoda braka. Ovo je stav PLbu Hanife, Ebu 
Jusufa, dok Muhammed smatra da, ako se vrati njenom prvom muzu, on 
ce imati pravo samo na onoliko razvoda koliko je ostalo kada su bili prvi 
put u braku. To je situacija kao da se radi o opozivom razvodu braka ili 
o sklapanju novog ugovora nakon bejnune-sugra. 

Ovo pitanje nazvano je neutralizacijom {el-hedm) zbog pitanja da li 
brak s drugim covjekom neutralizira razvod braka s prvim muzem koji 
se desio manje od tri puta, kao sto je to slucaj s razvodom braka koji se 
desio tri puta - ili ne neutralizira? 

Razvod braka Covjeka koji je na samrtnifckoj postelji 

Ne postoji ni u Kur'anu ni u sunnetu tekst koji nedvosmisleno govori 
o propisima vezanim za razvod braka covjeka koji je na samrtnickoj 
postelji. Jedino se prenosi da se Abdurrahman ibn Avf, r.a., razveo sa 
svojom zenom odjednom tri puta kada je bio na samrtnickoj postelji, pa 
je Osman, r.a., presudio da ce ga ta zena ipak naslijediti nakon njegove 
smrti, te je rekao: "Ne sumnjam u njega da je zelio da joj uskrati njeno 
pravo, ali zelio sam postupiti po sunnetu Allahovog Poslanika, s.a.v.s." 
Prenosi se da je Ibn Avf, r.a., nakon toga rekao: "Nisam se razveo s 
njome kako bih joj nanio stetu niti da joj uskratim njena prava." Naime, 
nije joj osporavao njena prava da ga nakon njegove smrti naslijedi. 

Takoder se desilo da je Osman ibn Affan, r.a., dao razvod svojoj 
zeni Ummu Benin, kcerci Ujejne bin Hisna el-Fizzari u vrijeme dok je 
bio opkoljen u svojoj kuci. Kada je Osman, r.a., ubijen, ona je dosla kod 
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Alije, r.a., i obavijestila ga o tome, pa joj je Alija, r.a., presudio da ga ima 
pravo naslijediti i rekao je: "Bio je u braku s njome sve dok nije vidio da 
ce poginuti." 

Zbog toga se ucenjaci razilazeglede razvoda covjeka koji se razvede 
sa svojom zenom dok je on na samrtnickoj postelji. Ucenjaci hanefijskog 
mezheba kazu: "Ako se covjek sa svojom zenom razvede neopozivim 
razvodom braka dok je na samrtnickoj postelji, ona ce imati pravo 
naslijediti ga, a ako umre, nakon isteka njenog iddeta, ona ncce imati pravo 
naslijediti ga. Isti je slucaj ako covjek ode u dvoboj, ili bude izveden radi 
pogubljenja zbog odmazde, ili bude kamenovan zbog pocinjenog bluda. 
Ako se razvede s njom tri puta odjednom, njezinom z.eljom, ili joj kaz.e: 
'Imas pravo izbora' , pa ona odabere razvod, ili mu ponudi imetak samo 
da sc on razvede s njome, pa on umre dok je ona jos u iddetu, imat ce 
pravo naslijediti ga." Razlika izmedu ove dvije situacijc jcste ta sto u 
prvom slucaju zelja za razvodom dolazi od bolesnika koji smatra da ce 
joj, ako joj u torn momentu da razvod braka, uskratiti pravo da ga nakon 
njegove smrti ona naslijcdi, tako da treba postupiti tako da se njegove 
namjere ne ostvare. Zeni treba pripasti njeno pravo koje joj je muz. htio 
uskratiti. Zbog ovih namjcra ovakav razvod braka naziva se i: "razvod 
onog koji izbjegava" (talakul-farr). Sto se ticc drugog slucaja, u njemu 
nema naznaka za nastojanje muz.a da svojoj zeni uskrati njena prava koja 
joj pripadaju, jer je ona ta koja trazi razvod, dobrovoljno ga je izabrala, 
i zadovoljna je time. Isti propisi vaz.e i za onog ko je zatocen ili odlazi u 
bitku, pa se sa svojom zenom razvede neopoz.ivim razvodom braka. 

Ahmed i Ibn Ebu Lejla kazu: "Ona ce imati pravo naslijediti ga 
nakon njegove smrti i nakon sto joj istekne iddet, osim ako se ne uda za 
nekog drugog covjeka." 

Ks-Safi veli: "Nece imati pravo naslijediti ga." 

U djelu Bidajetul-mud^tehid stoji: "Uzrok razilazenja medu ucenjacima 
jeste njihovo razilazenje kada je u pitanju preventivno djelovanje {seddu^- 
%erid). To je zbog toga sto postoji opravdana sumnja da onaj ko se raz.vede 
sa svojom zenom u vrijeme kada je na samrtnickoj postelji ima namjeru 
da joj uskrati njeno pravo da ga nakon njegove smrti naslijedi. Oni koji 
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smatraju da treba djelovati preventivno smatraju da zena obavezno 
mora imati pravo da naslijedi svoga muza nakon njegove smrti. Oni koji 
smatraju da nije obaveza preventivno djelovati i da je razvod braka u torn 
slucaju punovazan ne smatraju da je obavezno da zena naslijedi svoga 
muza nakon njegove smrti." 

Ova skupina ucenjaka kaze: "Ako se razvod uistinu desio, onda je 
obavezno da za sobom povlaci sve propise koji stupaju na snagu nakon 
razvoda braka, jer ako bi se desilo da u ovom slucaju ona umre, njen 
muz ne bi imao pravo da je naslijedi, a ako ovakav razvod braka nije 
punovazan, onda zeni pripadaju sva njena prava koja ima kod svoga 
muza." Oni koji im se suprotstavljaju u misljenju moraju prihvatiti jednu 
od te dvijc mogucnosti, jer nemoguce je reci da u Serijatu postoji vrsta 
razvoda braka koji za sobom povlaci neke propise razvoda i zadrzava 
neke propise koji se odnose na bracnu vezu. Jos teze od toga jeste praviti 
razliku izmedu slucaja da je taj razvod punovazan ili nije, jer je ovakav 
razvod zamrznut dok se ne rijesi. To znaci da je tesko dati automatski 
odgovor. U prilog onima koji smatraju da zena ima pravo na nasljedstvo 
ide cinjenica da su tako smatrali Osman, r.a., i Alija, r.a., a ucenjaci 
malikijskog mezheba cak su pomislili da su u tome slozni svi ashabi. 
Medutim, njihovo misljenje nije tacno jer je opcepoznato da je o ovom 
pitanju Ebu Zubejr imao suprotno misljenje. 

Neki smatraju da zena ima pravo na nasljede sve dok je u iddetu, jer 
iddet sa sobom nosi neke od propisa koji vaze za bracnu vezu, i ovakav 
razvod braka porede sa zenom koja je razvedena opozivim razvodom 
braka. Ovo misljenje prenosi se od Omera, r.a., i Aise, r.a.. 

Oni koji smatraju da ce zena imati pravo naslijediti svoga umrlog 
muza sve dok se ne uda za nekog drugog covjeka oslanjaju se na 
cinjenicu da se svi ucenjaci slazu da zena nece imati pravo da u isto 
vrijeme nasljeduje imetak dvojice muzeva. Oni koji smatraju da zena 
treba obavezno naslijediti imetak kao osnovni razlog navode opravdanost 
sumnje da je muz razvodom braka u zadnjim trenucima svoga z.ivota 
htio nanijeti stetu svojoj zeni. 
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Ucenjaci se razilaze u situaciji kada zena u ovim trenucima trazi 
razvod braka, ili kada joj njen muz dadne pravo izbora da se izjasni da 
li zeli brak s njime ili razvod braka, pa ona odabere razvod. Fbu Hanifa 
smatra da ona u ovom slucaju nece imati pravo na nasljedstvo njenog 
muza. 

RI-PLvzai pravi razliku izmedu situacije kada zena trazi razvod braka 
i kada joj muz. dadne pravo na izbor. On kaze: "Nece imati pravo na 
nasljedstvo ukoliko joj muz dadne pravo izbora, a imat ce to pravo ako 
bude sama trazila razvod braka." 

Malik smatra da su sve te situacije identicne, pa kaze: "Ako ona 
umre, on nece imati pravo naslijediti je, a ako on umre, ona ce imati 
pravo naslijediti ga." 2WI 

Ibn Hazm veli: "Razvod braka bolesnog covjeka jeste poput razvoda 
braka zdravog covjeka, i u tome nema nikakve razlike bez obzira da li 
taj bolesnik umro ili ostao u zivotu. Ako se taj razvod braka desi tri puta 
odjednom, ili treci put, ili prije nego sto covjek bude imao spolni odnos 
s njome, pa umre, on ili ona, prije nego sto istekne njen iddet ili nakon 
njegovog isteka, ili ako se desi opozivi razvod braka, ali muz odlud da 
ne vrati sebi zenu s kojom se razveo, pa nakon isteka njenog iddeta umre 
on ili ona, zena nece imati pravo naslijediti nista od njegovog imetka, 
niti ce on imati pravo da nju naslijedi. Isti je slucaj ako se zdrav covjek 
razvede sa zenom koja je bolesna, ili bolestan covjek s bolesnom zenom, 
i u svemu ovome nema nikakve razlike. Isti je slucaj i s covjekom koji 
ceka pogubljenje i zene koja je trudna kao rezultat bluda. Oko ovoga 
ucenjaci se razilaze." 2 " 1 



m ]\idajetul-mud%tehid, torn. 3, stt. 86. i 87. 
281 BtMubalk, str. 223, torn. 10. 
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PrepuStanje prava na razvod braka zeni i opunomoCivanje 
nekoga drugoga za to 

Pravo na razvod braka jeste jcdno od prava muza. On ce imati 
pravo razvesti se sa svojom zenom a moze, ako zeli, to pravo prepustiti 
zeni ili opunomociti nekog drugoga da to ucini umjesto njega. Ako to i 
uradi, on nece izgubiti pravo na razvod i moze to uciniti kad god pozeli. 
Ovome se suprotstavljaju ucenjaci zahirijskog mezheba, pa kazu: "Muzu 
nije dozvoljeno da to svoje pravo prepusti zeni ili da nekoga drugoga 
opunomoci za to." 

Ibn Hazm veli: "Ako bi neko prepustio svojoj zeni pravo na razvod, 
pa se ona razvede s njim, on nc bi bio obavezan da joj se u tome pokori, 
i ona nece biti razvedena s njim bez obzira da li sc razvela s njim ili ne, jer 
je Allah, dz.s., dao pravo na razvod braka muskarcima, a ne zenama." 

RijeCi pomofri kojih muz prepuSta zeni pravo na razvod 

Rijeci pomocu kojih muz moze prepustiti zeni pravo na razvod 
braka jesu: 

1 . "Odaberi sta zelis"; 

2. "Stvar je u tvojim rukama"; 

3. "Razvedi se ako zelis!" 

Ucenjaci se razilaze o pitanju svakih od ovih rijeci i u vezi s 
tim zastupaju razlicita misljenja, a mi cemo sada spomenuti njihova 
misljenja. 

1. "Odaberi Sta 2eli§!" 

Ucenjaci se slazu da se izgovaranjem ovih rijeci moze desiti razvod 
braka jer je to Serijatom predvideno. Allah, dz.s., veli: 

* > > > > c * 

^ $ t> 

oU-^i &\ J, \i »>3t ^yL'jj &\ j!> j ^ j&>L» 
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"O Vjerovjesnice, reci zenama svojim: 'Ako ielite iivot na ovom 
svijetu i njegov sjaj, onda se odlucite, dat cu vam pristojnu otpremu 
i lijepo cu vas otpustiti. A ako ielite Allaha, i Poslanika Njegova, i 
onaj svijet, pa Allah je, doista, onima medu vama koji cine dobra 
djela pripremio nagradu veliku.'" 282 

• '% ^ lj/^' ^ '• • ^ ^ ^ J*M> *>^ 1 

Nakon sto je objavljcn ovaj ajet, Allahov Poslanik, s.a.v.s., usao jc 
kod Aise, r.a., i rckao joj: "Spomenut cu ti Allahovu, dz.s., naredbu koju 
jc objavio Svome Poslaniku, s.a.v.s., pa nc pozuruj s donosenjem odluke 
dok se ne posavjetujes sa svojim roditeljima." Aisa, r.a., ga upita: "O 
cemu se radi, Allahov Poslanicc?" Nakon sto joj je proucio ovaj ajet, 
Aisa, r.a., recc: "Zar da sc o tebi, Allahov Poslanice, savjetujem sa svojim 
roditeljima? Odabiram Allaha, dz.s., Njegovog Poslanika i onaj svijet, i 
molim te da svojim ostalim zenama ne kazes sta sam ja odlucila." Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece joj: "Koja god me zena bude to upitala, ja cu joj 
odgovoriti. Allah, dz.s., nije me poslao samo..." 

Sve supruge Allahovog Poslanika, s.a.v.s., postupile su kao i Aisa, 
r.a. Sve su dale prednost Allahu, dz.s., Njegovom Poslaniku, s.a.v.s., i 
onome svijetu. 

Aisa, r.a., rekla je: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., dao nam je pravo 
izbora, pa smo izabrale ostanak s njime, i nije se nista dogodilo." 2 " 1 

U verziji koju biljezi Muslim stoji: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., dao je 
pravo svojim zenama na izbor, i nije sc dogodio razvod braka." U ovom 
je predanju dokaz da bi razvod braka nastupio da su one to izabrale, te 
da je dozvoljeno upotrebljavati ove rijeci kada se zeli razvod. 284 U ovome 
282 P.l-Ahzab, 29. 

21,1 Biljeze ga: El-Buhari, Muslim, Ebu Davud, Et-Tirmizi, P.n-Nesai i Ibn Madza. 

2 " 4 Zahirije smatraju da je znacenje ovog hadisa to da bi se Allahov Poslanik, s.a.vs., razveo s 
njima da su dale prednost svojim zeljama u odnosu na Allahovog Poslanika, s.a.v.s., a ne da su 
one imale pravo da odluce da li zcle razvod. 
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se tiiko od ucenjaka ne razilazi. Medutim, razilaze se u slucaju da zena 
odabere razvod braka, pa neki kazu da ce se to smatrati jednim opozivim 
razvodom braka. To se prenosi od Omera, r.a., Ibn Mesuda, r.a. i ibn 
Abbasa, r.a. Ovo misljenje zastupali su i: Omer ibn Abdulaziz, Ibn Kbu 
Lejla, Sufjan, lis-Safi, Ahmed i Ishak. 

Neki kazu: "Ako zena odabere razvod braka, to ce se smatrati 
neopozivim razvodom braka." Ovo misljenje prenosi se od Alije ibn 
Ebu Taliba, r.a., a zastupaju ga i ucenjaci hanefijskog mezheba. 

Malik ibn Rnes veli: "Ako zena odabere razvod braka, to ce se 
smatrati kao da se tri puta razvela sa svojim muz.em, a ako odabere brak 
s tim muzem, to ce se smatrati jednim opozivim razvodom braka." 

Ucenjaci hanefijskog mezheba uvjetuju da se prilikom izgovaranja 
ovih rijeci spomene i razvod braka, tako da ako bi npr. covjek rekao 
svojoj zeni: "Odaberi sta zelis", a ona mu odgovori: "Odabiram", to se 
ne bi smatralo punovaz.nim razvodom braka i ne bi za sobom povlacilo 
nikakve posljedice. 

2. "Stvar je u tvojim rukama!" 

Ako bi covjek rekao svojoj zeni: "Stvar je u tvojim rukama", i ona 
odabere razvod braka, to ce se smatrati jednim opozivim razvodom 
braka. Ovo misljenje zastupali su: Omer, r.a., Ibn Mesud, r.a., Sufjan, 
Hs-Safi i Ahmed. 

Prenosi se da je kod Ibn Mesuda, r.a., dosao neki covjek i rekao: 
"Izmedu mene i moje zene desio se neki nesporazum, pa mi je rekla: 
'Da je u mojim rukama ono sto je u tvojim rukama, ja bih znala kako bih 
postupila.' Rekao sam joj: 'Ono sto je u mojim rukama prepustam tebi.' 
Ona mi rece: 'Razvodim se s tobom tri puta.'" Ibn Mesud, r.a., rekao 
mu je: "Ja smatram da je to jedan opozivi razvod braka, i ti ces imati 
najvise prava da je vratis sebi prije nego sto joj istekne iddet. Ispricat cu 
tvoj slucaj vladaru pravovjernih, Omeru, r.a." Kada je Ibn Mesud, r.a., 
sreo Omera, r.a., ispricao mu je slucaj ovog covjeka, pa Omer, r.a., rece: 
"Allah, dz.s., dao je pravo na razvod braka muskarcima, a oni to pravo 
koje njima pripada prepustaju zenama, koje su veoma brzoplete. A sta 
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si mu ti rekao?" Ibn Mesud, r.a., rece: "Rekao sam mu da to smatram 
jednim opozivim razvodom braka i da on ima najvise prava da je vrati 
sebi." 

Omer, r.a., rece: "I ja mislim tako. Da si mu rekao nesto drugo, 
pogrijesio bi." 2K5 

Ucenjaci hancfijskog mezheba kazu: "Desit ce se jedan razvod 
braka, ali ce se smatrati neopozivim jer prepustanje zeni prava na razvod 
znaci da on gubi ikakva prava nad njom. Ako ona odluci razvesti se, on 
ce biti obavezan da je se kloni, a to ce se desiti ako izgubi pravo da je 
ponovo vrati scbi." 

Da li se u obzir uzima namjera Covjeka ili zene? 

Ks-Safi smatra da se u obzir uzima namjera muza. Ako bude imao 
namjeru da to bude jedan razvod braka, tako ce i biti, a ako bude imao 
namjeru da to budu tri razvoda odjednom, tako ce i biti. On ce imati 
pravo odbiti odluke koje je ona mimo njegovih namjera donijela i ne 
mora prihvatiti broj razvoda koje z.eli zena. Drugi smatraju da ukoliko 
zena bude imala namjeru da se razvede vise od jednom, tako ce i biti, jer 
ona ima pravo na tri razvoda, poput njenog muza koji joj je prepustio 
to svoje pravo. Ako ona odluci da to budu tri razvoda braka odjednom, 
a muz. kaz.e da je imao namjeru da joj da pravo samo na jedan razvod, 
njegove se rijeci nece uzimati u obzir. Postupit ce se po onome sto je ona 
odlucila. Ovo je misljenje Osmana, r.a., Ibn Omera, r.a., Ibn Abbasa, r.a. 
Ibn Omer, r.a., i Ibn Mesud, r.a., kazu: 'To ce se smatrati samo jednim 
opozivim razvodom braka", kao sto se to spominje u prici koju prenosi 
Ibn Mesud, r.a. 



Hida/etul-mud^lehid, str. 67., ran 2. 
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Da li zena mora odmah iskoristiti to pravo koje joj je prepuSteno ili moze i kasnije? 

Ibn Kudama u svom Mugniju veli: "Ukoliko covjek prepusti zeni 
pravo na razvod braka, to ce postati njenim trajnim pravom, i nece biti 
obavezna to svoje pravo odmah iskoristiti." 

To misljenje prenosi sc od Alijc, r.a., a zastupali su ga i Ebu Ks-Sevr, 
Ibn el-Munzir i Hakem. Malik, Es-Safi i racionalisti {ashabur-re)) k-azu: 
"Zena ce morati iskoristiti to svoje pravo odmah nakon sto joj ga njen 
muz prepusti, ako to odgodi za kasnije, izgubit ce to pravo, jer joj je dano 
da izabere, i obavezna je to odmah uciniti." 

Prvo je misljenje ispravnije jer je Alija, r.a., rekao o covjeku koji je 
pravo na razvod prepustio svojoj zeni: "Ona ce imati pravo na razvod 
sve dok ga ne iskoristi." 

Ne znamo da se neko od ashaba razilazio s Alijom, r.a., o ovom 
pitanju, tako da se moze reci da postoji konsenzus. Ispravno je i zbog 
toga sto je to jedna vrsta opunomocivanja za razvod, tako da se to moze 
i kasnije izvrsiti jer je situacija identicna slucaju kada to pravo covjek 
prenese na nekog drugog. 

Sta se deSava kada se Covjek predomisli? 

Ibn Kudama dalje veli: "Ako bi se covjek predomislio i rekao: 
'Ponistavam svoju odluku da pravo na razvod dadnem zeni', ona bi 
izgubila to pravo." Ovo misljenje zastupali su: Ata, Mudzahid, Es-Sa'bi, 
En-Nehai, El-Hvzai i Ishak. 

Ez-Zuhri, Rs-Sevri, Malik i racionalisti (ashabur-re'j) kazu: 'On nema 
pravo da se predomisli ako pravo na razvod prepusti svojoj zeni.' Ako 
bi nakon razvoda muz. imao spolni odnos s njome, to bi se smatralo 
vracanjem, jer je to jedna vrsta opunomocivanja, a uplitanje onog ko je 
opunomocio ponistava volju onoga ko je opunomocen. Ako bi se zena 
sama odrekla tog prava koje joj je prepusteno, izgubila bi ga, kao sto 
opunomocivanje prestaje kada to poz.eli onaj ko je opunomocio.'" 286 



h.lMiiffti, str. 288., torn 8. 
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3. "Razvedi se ako Selis!" 

Ucenjaci hancfijskog mezheba kazu: "Ako neko kaze svojoj zeni: 
'Razvedi se ako zelis', a ne bude imao namjeru da to prepusti njoj, ili ima 
namjeru da joj dadne pravo na samo jedan razvod braka, pa ona kaze: 
'Razvodim se s tobom', to ce se smatrati jednim opozivim razvodom. 
Ako se razvede tri puta odjednom, a to bude i njegova namjera, to ce 
se i smatrati takvim razvodom braka. Ako bi joj rekao: 'Razvedi se kad 
god to pozelis', i ona kaze: 'Razvodim sc s tobom neopozivo', tako ce 
se i desiti. Ako bi rekla: 'Odabirem sebe', to se nece smatrati razvodom 
braka. Ako bi joj rckao: 'Razvedi sc kad god to pozelis', ona ce imati 
pravo to uciniti u bilo koje vrijeme. Ako bi muz rekao nekom drugom 
covjeku: 'Razvedi me s mojom zenom', on ce to imati pravo uciniti kad 
god pozcli. Ako bi muz rekao: 'Razvedi me s mojom zenom ako to zelis', 
taj ce covjek imati pravo da ga razvede samo onog momenta kada mu 
muz to ponudi." 

OpunomoCivanje 

Ako bi covjek prepustio nekome drugome da ga razvede s njegovom 
zenom, to bi bilo ispravno. To ce on imati pravo uciniti odmah ili kasnije, 
isto kao kad bi pravo na razvod dano zeni. Imam Safi slaze se s ovim 
misljenjem jer je u pitanju punomoc. Svejedno je ako bi covjek rekao: " 
Pitanje razvoda moje zenc u tvojim je rukama", ili ako kaze: "Dajem ti 
izbor kada je u pitanju razvod moje zene", ili ako kaze: "Razvedi me s 
mojom zenom." 

Ucenici Ebu Hanife kazu: "To opunomocivanjc ogranicava se samo 
na vrijeme dok se ne razidu, jer je to identicno situaciji kada covjek kaze 
svojoj zeni: 'Odaberi sta zelis.'" 

Autor djela Mugni vcli: "Mi smatramo da je to kao i ostalo 
opunomocivanjc, tj. moze se sprovesti kasnije, poput opunomocivanja u 
trgovanju. Ako je ovo tacno, onda ce opunomocenik imati pravo razvesti 
ih osim u slucaju da muz ponisti svoju odluku ili ako nakon razvoda 
muz bude imao spolni odnos sa svojom zenom. Opunomocenik ce imati 
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pravo da ih razvede jednim opozivim razvodom braka, kao i tri puta 
odjednom. Muzu ce biti dozvoljeno da opunomoci samo onoga ko je 
u stanju da se prihvati te odgovornosti, a to je osoba koja ima zdravu 
pamet. Sto se tice opunomocivanja ludaka i djeteta, nije dozvoljeno 
to prepustati njima, a ako bi oglasili razvod, njihova odluka ne bi bila 
punovazna. Racionalisti kaz.u: 'To bi bilo punovazno." 2 " 7 

0p6enitost i specificiranje ovih rijeCi 

Ove rijeci mogu imati opcenito znacenje, tako sto ce muz prepustiti 
to pravo zeni: da odabere sta ona z.eli i da se ne spominje nista drugo 
mimo ovih rijeci. U ovom slucaju zena ce imati pravo razvesti se samo 
prije nego sto se razide sa svojim muzem s mjesta gdje joj je on prepustio 
to pravo, pod uvjetom da je i ona tu prisutna. Ako je bila odsutna, imat 
ce mogucnost iskoristiti to svoje pravo samo onog momenta kada sazna 
za to. Ako se razidu s mjesta gdje su se to dogovorili, ili z.ena ode s mjesta 
gdje je to saznala, ona ce izgubiti to pravo, i nakon toga nece imati pravo 
na razvod, jer su rijeci pomocu kojih je dobila to pravo bile opcenite, pa 
ako se razidu, izgubit ce ga. 

Ovaj propis vazit ce u slucaju kada ne postoji nesto sto ukazuje na 
opcenitost rijeci pomocu kojih se pravo na razvod braka prepusta zeni, 
npr. da covjek prepusti to pravo zeni u trenucima kada se vjencavaju, jer 
nije logicno da covjek, kada se zeni, prepusti pravo zeni da se odmah 
razvede s njim, nego ce to ukazivati na to da ce se odnositi na buducnost, 
i zena ce imati pravo to iskoristiti kada z.eli, tako da sama situacija ukazuje 
na opcenitost tog njenog prava. 

U nekim sudnicama u Egiptu donesen je zakon u kojem stoji da ako 
covjek prilikom sklapanja braka prenese pravo na razvod na svoju zenu, 
to ce znaciti da se to pravo ne ogranicava samo na odredeno mjesto. U 
torn slucaju zena ce imati pravo da se razvede kad god ona to pozeli, 
jer u suprotnom, prepustanje zeni prava na razvod nece imati nikakvog 
smisla. Ovaj je propis naknadno prihvacen. 



1,1-Muetii, str. 292. 
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Ove rijeci mogu biti i neodredene, npr. da covjek kaze: "Razvedi se 
kad god to pozelis" ili: "Stvar je u tvojim rukama kad god ti to pozelis." 
U ovom slucaju zena ce imati pravo razvesti se kada htjedne, jer je to 
pravo preneseno na nju na neodredeno vrijeme, i imat ce pravo iskoristiti 
ga kada to ona pozeli. 

Ove se rijeci mogu odnositi i na neko odredeno vrijeme, npr. da joj 
covjek da roka jednu godinu, i u ovom slucaju zena ce imati pravo na 
razvod samo u onom roku koji je dobila. Nakon isteka tog roka ona vise 
nece imati pravo da odlucuje o razvodu braka. 

PrepuStanje prava na razvod prilikom sklapanja braka i nakon toga 288 

Dozvoljeno je da covjek pravo na razvod braka prenese na z.enu 
prilikom samog sklapanja braka ili nakon toga. Medutim, ucenjaci 
hanefijskog mezheba uvjetuju da, ukoliko se to desava prilikom skJapanja 
braka, zelju za tim ispolji zena. Npr. da zena kaz.e covjeku: "Udajem se za 
tebe pod uvjetom da pravo na razvod braka bude u mojim rukama i da se 
mogu razvesti kada to htjednem", a da joj covjek odgovori: "Prihvatam", 
i na osnovu ovog uvjeta sklopit ce brak. U ovom slucaju zena ce dobiti 
opcenito pravo na razvod braka i moci ce iskoristiti to svoje pravo kada 
pozeli, jer je muz. prihvatio taj uvjet prije sklapanja braka. 

U slucaju da covjek izrazi z.elju da pravo na razvod braka prenese 
na zenu, npr. da joj kaz.e: "Zenim se tobom pod uvjetom da pravo 
na razvod bude u tvojim rukama i da se razvedes sa mnom kada ti to 
pozelis", a ona mu odgovori: "Prihvatam", brak bi bio ispravan, ali 
prepustanje prava zeni na razvod ne bi bilo ispravno, i ona ne bi imala 
pravo odlucivati o razvodu braka. 

Razlika izmedu ove dvije situacije jeste to sto je u prvom slucaju 
muz. taj koji je prihvatio z.enin uvjet da ona odlucuje o razvodu braka 
nakon sto se vjencaju, pa je prenio to pravo na nju onog momenta kada 
su se vjencali. U drugom slucaju on je prenio na nju pravo koje ni sam 
ne posjeduje, jer jos nisu stupili u brak. 



Ahkam el-abval tS-Sahsijje fi et-Seria tl-islamijje, str. 1552. 
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Situacije u kojim kadija ima pravo odluCivanja o razvodu braka 

Situacije u kojima kadija ima pravo odlucivati o razvodu braka 
definiranc su u zakonu koji je donesen 1920. i 1929. god., a oslanja se na 
misljenje islamskih ucenjaka, jer se o tome ne prenosi ni jedan tekst iz 
Kur'ana i sunneta koji jasno govori o tome. Nastojalo se olaksati ljudima 
i postupati shodno tolerantnosti islama. 

U 25. zakonu koji je donesen 1920. god. stoji da kadija ima pravo 
odlucivati o razvodu u slucaju da muz nije u stanju materijalno izdrzavati 
svoju porodicu i ukoliko ima mahanu. 

U zakonu koji je donesen 1929. god., pod brojem 25. stoji da ce 
kadija odlucivati o razvodu braka ukoliko muz nanosi stetu svojoj z.eni, 
ukoliko je dugo, a neopravdano, odsutan i ukoliko je uhapsen. Sada cemo 
podrobnijc govoriti o svakoj od ovih situacija, osim o situaciji kada muz 
ima mahane, jer smo o tome prethodno govorili. 

NemoguCnost materijalnog izdrzavanja 

Imam Malik, Es-Safi i Ahmed smatraju da je kadiji dopusteno 
zakljuciti razvod braka zbog muzeve nemogucnosti da materijalno 
izdrzava svoju porodicu, ukoliko nema nikakvog imetka, a kao dokaz 
navode sljedece: 

1. Muz je obavezan da se prema svojoj zeni ponasa na najljepsi 
moguci nacin, u protivnom treba je pustiti i na lijep nacin razvesti se s 
njome. Uzviseni Allah, rekao je: 

'...pa ih ili velikoduino zadrzati ili im na lijep nacin razvod dati.' 

Nema nikakve sumnje da je neizdrzavanje zene u suprotnosti s 
lijepim ponasanjem prema njoj; 

2. Uzviseni je rekao: 

'I ne zadrzavajte ih da biste im ucinili nasilje.' 
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Es-Sejjid Sabik 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 



'Nije dozvoljeno nanositi stetu ni sebi ni drugome.' 

A koja veca steta moz.e zadesiti zenu od toga da nema sredstava za 
normalan z.ivot, a kadija je duzan otkloniti tu stetu od nje; 

3. ukoliko je potvrdeno da kadija ima pravo zakljuciti razvod braka 
zbog mahane koju ima muz, pa nemogucnost materijalnog izdrzavanja 
vise nanosi stetu zeni ncgo postojanje te mahane, u torn je slucaju prece 
zakljuciti razvod braka zbog tog razloga." 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da kadiji nije dozvoljeno 
zakljuciti razvod braka zbog nemogucnosti muza da materijalno izdrzava 
svoju zenu bez obzira da li on to cini namjerno ili zbog siromastva koje 
ga je zadesilo. Kao dokaz oni navode sljedece: 

Uzviseni je rekao: 

Lli "il »tl VL" /UJi *4U- jSs ryj rj- ji /ycJb 



Imam Zuhri upitan je o covjeku koji nije u stanju da materijalno 
izdrzava svoju porodicu, da li ih treba razvesti, pa je odgovorio: "Pomoci 
ce mu se, i ne treba ih razvoditi", pa je proucio ovaj ajet. 

2. Neki su ashabi bili imucni, a neki siromasni, a nije poznato da 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., razveo nekog od svojih ashaba s njegovom 
z.enom zbog njegovog siromastva. 

3. Supruge Allahovog Poslanika, s.a.v.s., trazile su od njega da im 
osigura ono sto on nije bio u stanju uciniti, pa se on odvojio od njih 
mjesec dana, i to im je bila kazna. Ako trazenje od muza onoga sto 
on nije u stanju osigurati zasluzuje ovakvu kaznu, onda ce se trazenje 

2 »" Rt-Talak, 7. 




"Neka imucan prema bogatstvu svome troSi, a onaj koji je u oskudici 
- prema onome koliko mu je Allah dao, jer Allah nikoga ne zaduzuje 
viSe nego Sto mu je dao; Allah ce, sigurno, poslije tegobe, slast 



dati." 28 ' 
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razvoda zbog muzevog siromastva smatrati nepravdom prema njemu, i 
na to se ne treba obazirati. 

Oni dalje kazu: "Ako muz namjerno ne zeli izdrzavati svoju z.enu 
mada je to u mogucnosti, to ce biti nepravda prema zeni koja ce se 
otkloniti tako sto ce se jedan dio njegovog imetka prodati i dati zeni 
na imc izdrzavanja, ili ce biti uhapsen sve dok ne bude dao zeni njeno 
pravo koje joj pripada. Nece se pribjegavati razvodu braka sve dok, 
umjesto toga, postoje neke druge metode. Ako je to tako, onda kadija 
nece imati pravo odlucivanja o razvodu braka jer je razvod najomrazenija 
dozvoljena stvar kod Allaha, dz.s., i u slucaju kada to ucini muz. koji ima 
privilegiju da odlucuje o razvodu. Pa sta je tek onda u slucaju kada to 
ucini kadija, koji u osnovi nema pravo odlucivati o tome. Razvod braka 
nije jedini nacin za otklanjanje nepravde od zene." 

Ovo je u slucaju kada je muz u stanju izdrzavati svoju zenu. Ako je 
siromasan, to se nece smatrati nepravdom prema zeni, jer Allah, dz.s., ne 
zaduzuje nikog preko njegovih mogucnosti. 

U zakonu koji je donesen 1920. god., u 4. paragrafu, stoji: "Ukoliko 
muz. odbije izdrzavati svoju zenu, a ima imetak, bit ce prisiljen da to ucini. 
Ukoliko nema imetka, ali se za njega ne moze reci ni da je siromasan ni 
imucan, ali ustraje u svojoj odlucnosti da ne izdrz.ava svoju zenu, kadija 
ce proglasiti trenutni razvod braka. Ako bude tvrdio da to nije u stanju 
ciniti, pa se ustanovi suprotno, kadija ce istog momenta proglasiti razvod 
braka. Ako se potvrdi da on nije u mogucnosti da to cini, dat ce mu se 
odredeni vremenski period koji ne smije biti duz.i od mjesec dana, pa 
ako, i nakon toga, ne bude u stanju izdrzavati svoju z.enu zakljucit ce se 
razvod braka." 

Paragraf (5) 

"Ukoliko je muz odsutan u nekom mjestu koje je blizu, i ako bude 
imao imetak, uzet ce se dio njegovog imetka na ime izdrzavanja njegove 
zene. Ako ne bude imao imetka, kadija ce nastojati naci neki izlaz za 
njega i dat ce mu se rok. Ako ne posalje imetak od kojeg bi se njegova 



4 ? 4 Es Sejjid Sabik 

zena mogla izdrzavati, ili ne dode licno da se pobrine o tome, kadija ce 
nakon istcka odredenog roka zakljuciti razvod braka. Ako je odsutan u 
nekom dalekom mjestu, i nije mu lahko da se vrati kuci, ili se uopce ne 
zna gdje je, ili je izgubljen, i ukoliko se ustvrdi da on uopce nema imetka 
od kojeg bi se njegova zena izdrzavala, kadija ce proglasiti razvod braka. 
Ovi propisi primijenit ce se i na zatvorenika koji nije u stanju izdrzavati 
svoju zenu." 

Paragraf (6) 

"Ukoliko kadija proglasi razvod braka zbog muz.eve nemogucnosti 
da izdrz.ava zenu, to ce se smatrati jednim opozivim razvodom braka. Muz 
ce imati pravo vratiti svoju zenu ukoliko se njegova situacija promijeni 
nabolje i bude spreman izdrzavati je dok je ona jos u iddelu. Ako se 
njegova situacija ne promijeni nabolje i ne bude spreman izdrzavati je, 
nece imati pravo vratiti je. 

Razvod braka zbog Stete koju muz nanosi svojoj zeni 

Imam Malik 2 ' ;n smatra da zena ima pravo traz.iti od kadije da proglasi 
razvod braka ukoliko optuz.i svoga muz.a da joj nanosi stetu, tako da 
ona vise nije u stanju nastaviti zivot s njime, npr. ukoliko je tuce, psuje 
i vrijeda, na bilo koji nacin uznemirava, tako da to ona vise ne moz.e 
podnijeti, ili je prisiljava da govori ili cini ono sto je grijeh. Ukoliko 
se potvrdi da su njene optuzbe tacne tako sto ona donese nepobitne 
dokaze, ili muz prizna, i ukoliko je uznemiravanje nepodnosljivo, a kadija 
nije u stanju da ih pomiri, proglasit ce neopozivi razvod braka. Ukoliko 
zena nije u stanju dokazati svoje optuzbe, ili muz ne prizna, njena tuzba 
bit ce odbijena. 

Ako se njene tuz.be ponove vise puta i bude trazila razvod braka, a u 
sudnici se ne potvrde njene optuzbe, kadija ce odrediti dvojicu ljudi pod 



Isto misljenje zastupa i imam Ahmed. Tome se suprotstavlja Hbu Hanifa i F.s-Safi, i oni 
smatraju da nije dozvoljeno proglasiti razvod braka zbogstetekoju muz nanosi zeni, jcr postoji 
mogucnosr da se ta itcta otkloni prisilno, kao i dozvoljavanjem zeni da mu se ne pokorava. 
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uvjetom da budu pravedni i razumni, a koji dobro poznaju njeno stanje, 
da pokusaju da ih pomire. Preporucljivo je da to budu njeni rodaci, a 
ako nema rodaka, onda neko drugi. Oni trebaju provjeriti uzroke zbog 
kojih sc zena zali na svog muza i pokusati da ih pomire. Ako ne budu u 
stanju to uciniti, a oboje od supruznika budu odgovorni za razdor koji je 
nastupio medu njima, ili samo muz, ili stvarne cinjenice ne budu jasne, 
presudit ce medu njima tako sto ce proglasiti neopozivi razvod braka. 291 
Ako je zena odgovorna za tu situaciju, nece se rastaviti putem razvoda 
braka nego tako sto ce se zena dogovoriti s muzem kako da se rastave. 

Ako se ovi zastupnici ne sloz.e u misljenju, otici ce pred kadiju 
i izlozit ce pred njega svoja videnja. Kadija ce im narediti da ponove 
istraz.ivanje, a ako i pored toga ne pronadu zajednicko rjesenje, kadija ce 
odrediti drugu dvojicu ljudi. Zastupnici su duz.ni svoje misljenje izloziti 
pred kadijom, a on je obavezan sprovesti njihovu odluku. Osnova za sve 
jesu rijeci Uzvisenog: 

* ' • ' # > * ' r ft 
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"...pa ih ili velikoduino zadrzati ili im na lijep nacin razvod dati." 

Posto je nemogucnost velikodusnog zadrzavanja nemoguca, onda 
jedino preostaje razilazenje na najljepsi moguci nacin. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao je: "Nije dozvoljeno nanositi stetu ni sebi ni drugome." 



1 Hbu (lanifa, Ahmed i Hs-Safi u jednom od svojih misljenja smatraju da ova dvojica ljudi 
nemaju pravo proglasiti razvod braka, osim ako im muz ne dadnc to pravo. Malik i F.s-Safi 
kazu: "Ako oni uvide da se pomirenjc moze desiti nekom protuuslugom medu supruinicima 
iH bcz toga, bit ce dozvoljeno da to ucinc. Ako uvide da je jcdini nacin da se zena otkupi od 
svoga muz.a, i to ce biti dozvoljeno. Ako onaj ko zastupa muza uvidi da je jedini nacin razvod 
braka, to ce se i desiti, i za to mu nece biti potrebna dozvola muza. Ovo se temclji na tome sto 
su oni osobe koje izmiruju, a ne opunomocenici." 




"A ako se bojite razdora izmedu njih dvoje, onda posaljite jednog 
pomiritelja iz njegove, a jednog pomiritelja iz njene porodice. Ako 
oni zele izmirenje, Allah ce ih pomiriti." 292 

AJlah, dz.s., takoder je rckao: 




12 F.n-Nisa, 35. 
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Paragraf (7) 

"Ukoliko zcna optuzi svoga muza da jo j nanosi stetu koju ona 
nije u stanju trpjeti, i nije u stanju nastaviti zivot s njimc, dozvoljcno 
joj je da od kadije trazi razvod braka. Kadija ce, ukoliko se potvrdi da 
joj on uistinu nanosi stetu, te da ne postoji mogucnost pomirenja medu 
njima, proglasiti neopozivi razvod braka. Ako on poreknc optuzbc, ali 
zena nastavi sa zalbom, a nc potvrdi sc da joj on nanosi stetu, kadija ce 
odrediti dvojicu zastupnika koji ce postupiti shodno zakonima koji su 
doneseni pod brojevima: 7, 8, 9, 10 i 11." 

Paragraf (8) 

"Zastupnici trebaju biti pravedni i razumni ljudi, rodaci supruznika, 
ukoliko je to moguce, a ako ne postojc rodaci, onda neko drugi ko dobro 
poznaje njihov stanjc i ko je u mogucnosti da ih pomiri." 

Paragraf (9) 

"Zastupnici trebaju dobro ispitati uzrokc razdora koji je nastupio 
medu supruznicima i trebaju dati sve od sebe da ih pomirc. Kada utvrde 
nacin za pomirenje, postupit cc po njemu." 

Paragraf (10) 

"Ukoliko zastupnici nisu u stanju pomiriti supruznike, a muz bude 
odgovoran za tu situaciju, ili oboje supruznika, ili se ne bude znalo ko je 
kriv, proglasit ce neopozivi razvod braka." 

Paragraf (11) 

"Ako misljenja zastupnika budu suprotna, kadija ce im narediti da 
ponove proces utvrdivanja, a ako se i nakon toga budu razilazili, imenovat 
ce nekog drugog." 
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Paragraf (12) 

"Zastupnici su obavezni saopciti kadiji svoja videnja, a kadija treba 
postupiti shodno njihovim preporukama." 

Razvod braka zbog dugog odsustvovanja muZa 

Da treba proglasiti razvod braka zbog dugog odsustvovanja muza, 
smatraju imam Malik 291 i Ahmed, a to je zbog toga kako bi se otklonila 
stcta od z.enc. Zena cc imati pravo traziti razvod braka ako je njen muz 
odsutan, i pored toga ako bude imao imetak od kojeg bi se zena mogla 
izdrzavati, ali pod sljedecim uvjetima: 

1. da se odsustvovanje muza desava zbog nekog neopravdanog 
razloga; 

2. da joj njegovo odsustvovanje nanosi stetu; 

3. ako je otputovao van mjesta gdje su zivjeli; 

4. da prode godina dana od njegovog odsustva. 

Ako je odsutan iz nekog opravdanog razloga, npr. radi studiranja, 
trgovine, ili kao sluzbenik neke firmc, ili kao regrut, u torn slucaju zena 
nece imati pravo traziti razvod braka. To pravo nece imati ni u slucaju 
ako je od nje odsutan u istom mjestu gdje i ona zivi. 

Ona ce imati pravo traziti razvod braka i u slucaju da joj njegovo 
odsustvo, pa makar bio odsutan negdje u blizini, nanosi stetu. Neophodno 
je da prode godina dana kako bi se ustvrdilo da joj njegovo odsustvo 
nanosi stetu, da ona osjeca usamljcnost, i da postoji bojazan da ce uciniti 
nesto sto joj je Allah, dz.s., zabranio. 

Imam Malik jeste taj koji smatra da je potrebno da prode jedna 
godina dana. 294 Neki kazu da je potrebno tri godine, a imam Ahmed 
smatra da je za to potrebno sest mjeseci jer je to krajnji rok poslije 
kojcg zena gubi strpljenje zbog odsustva njenog muza, kao sto smo 

2,1 Imam Malik smatra da je to neopozivi razvod braka, a imam Ahmed da jc to ponistcnje 
bracnog ugovora. 

2,4 Ovdjese misli nahidzrctskugodinu. 
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to spominjali u jednom od prethodnih poglavlja. To je ono o cemu se 
raspitivao Omer, r.a., i odgovor koji mu je uputila Hafsa, r.a. 

Razvod braka zbog hapSenja muza 

Prema imamu Maliku i Ahmedu, u ovo ulazi i razvod braka zbog 
hapsenja muza, jer i u torn slucaju zena trpi stetu zbog toga sto je njen 
muz odvojen od nje. Ako se donese presuda da on treba boraviti u 
zatvoru tri godine ili vise, i ta presuda bude konacna, nakon sto prode 
godina dana, zena ce imati pravo od kadije traziti razvod braka jer trpi 
stetu. 

Ako se to potvrdi, kadija ce proglasiti neopozivi razvod braka. Ovo 
misljenje zastupa Malik, a Ahmed smatra da ce to biti ponistenje bracnog 
ugovora. Ibn Tejmijja veli: "Na osnovuovoga moze se reci da je situacija 
zene ciji je muz. zarobljen ili uhapsen poput situacije z.ene ciji je muz. 
nestao, jer zena ni od jednog ni od drugog nema nikakve koristi." 

U zakonu koji je donesen pod brojem 1 2. stoji: "Ako je muz odsutan 
godinu dana ili vise, a bez opravdanog razloga, njegova supruga imat 
ce pravo od kadije traziti da proglasi neopozivi razvod braka ako joj 
muz.evo odsustvo nanosi stetu, pa makar on bude imao imetak od kojeg 
se ona moze izdrzavati." 

Paragraf (13) 

"Ako je moguc kontakt s muz.em koji je odsutan putem pisama, 
kadija ce mu odrediti krajnji rok i upozoriti ga da ce proglasiti razvod 
braka ukoliko se on ne vrati ili i nju ne odvede sa sobom. Ako prode 
odredeni rok, a muz se ne vrati niti ponudi neki opravdan razlog za svoje 
odsustvo, kadija ce proglasiti razvod braka bez sljedeceg upozorenja ili 
produzivanja roka." 
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Paragraf (14) 

"Supruzi uhapsenog covjeka za koga je donesena presuda da ce 
biti lisen slobode tri godine ili vise bit ce dozvoljeno da od kadije trazi 
razvod braka, a nakon sto prode godina dana od muzevog hapsenja. Taj 
razvod bit ce neopoziv zbog stete koju zena trpi, pa makar muz bude 
imao imetak od kojeg zena moze rjesavati svoje materijalne potrebe." 

Prethodno smo govorili o razvodu braka koji se desi zbog neke 
mahane muza. 



SPORAZUMNI RAZVOD BRAKA 

Hracna veza moze pocivati samo na miru, ljubavi, samilosti i lijepom 
ophodenju medu supruznicima, te ukoliko oboje njih budu ispunjavali 
svoje duznosti. Desi se da covjek ne voli svoju suprugu ili da ona njega 
ne voli. Islam u ovom slucaju preporucuje strpljivost i podnosenje te 
savjetuje da se lijece uzroci zbog kojih se ta mrznja pojavila. Uzviseni je 
rekao: 

"A ako prema n jima odvratnost osjetite, moguce je da je ba«> u onome 
prema cemu odvratnost osjecate Allah veliko dobro dao." 2 " 

U vjerodostojno prenesenom hadisu stoji: 

. UU- ^e>j \^L. » il'jb ^1 

"Neka vjernik ne mrzi vjernicu. Ako mu se ne svida jedna njena 
osobina, svidjet ce mu se neka druga njena osobina." 

Medutim, desi se da se mrznja iz dana u dan samo povecava, razdor 
postaje veci, izlaz iz te situacije gotovo da je nemoguce naci, strpljenje 
slabi, i nestaje svega na cemu se zasnivao njihov dom: mir, ljubav, 
samilost, ispunjavanje obaveza. Takvu je situaciju nemoguce popraviti i u 
tim slucaju islam dozvoljava jedino preostalo rjesenje koje se mora desiti. 

** Hn-Nisa, 1 9. 
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Ako je netrpeljivost prisutna kod muza, pa u njcgovim je rukama 
razvod braka, to je jedno od njegovih prava koje on moze u granicama 
koje je Allah, dz.s., postavio iskoristiti kada to pozeli. 

Ako se netrpeljivost javila kod zene, islam joj je dozvolio da se 
rijesi te, za nju nepodnosljive, bracne veze sporazumom koji ce postici 
s muzem. To ce se desiti tako sto ce mu ona vratiti sve sto je od njega 
uzela na ime bracne veze samo da joj on dadne razvod braka. () tome, 
Allah, dz.s., veli: 

"A vama nije dopuiteno da uzimate bilo ka od onoga ho ste im 
darovali, osim ako se njih dvoje plase da Allahove propise nece 
izvriavati. A ako se bojite da njih dvoje Allahove propise nece 
izvrsavati, onda im nije grehota da se ona otkupi." 296 

Muzevo primanje otkupa od zene jeste pravednost i umjerenost jer 
je on taj koji joj je dao vjencani dar i snosio troskove braka, vjencanja, a 
ona je ta koja se nezahvalno ponijela prema tome i trazila razvod braka, 
pa je pravedno da vrati sve sto je on utrosio na nju. 

Ako je mrznja obostrana, pa ako muz bude taj koji trazi razvod 
braka, on ce imati pravo na razvod, ali ce snositi sve posljedice razvoda. 
A ako je zena ta koja je trazila razvod, imat ce pravo da mu ponudi 
sporazum, i morat ce se suociti s posljedicama toga. 

Neki pripovijedaju da se ovakav razvod braka desio jos u doba 
dzahilijeta. Amir ibn Zarb udao je svoju kcerku za svoga bratica Amira 
ibn Harisa. Kada su se vjencali, ona je pobjegla od njega, a on se na to 
pozalio njenom ocu, pa mu je on rekao: "Necu dozvoliti da izgubis i 
zenu i imetak koji si joj dao. Vradt cu ti sve sto si joj poklonio." 



2% El-Bekara, 229. 
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Definicija sporazumnog razvoda braka 

Sporazumni razvod braka koji je islam dozvolio jezicki je preuzet od 
glagola koji oznacava skidanje odjece {haka es-sevb), jer je zena covjekova 
odjeca, i on je njena odjeca. Uzviseni je rekao: 

"One su odjeca vaia, a vi ste njihova odjeca." 297 

Naziva se i otkupom {el-fida) jer zena otkupljuje sebe od svoga muza 
tako sto mu dadne odredeni iznos imetka da se on razvede s njom. 

Ucenjaci to definiraju i kazu da je to razvod braka u kojem covjek 
primi nadoknadu od zene s kojom se razvodi. 

Osnova na kojoj se temelji njegova serijatska ispravnost jeste hadis 
koji biljeze El-Buhari i En-Nesai od Ibn Abbasa, r.a., koji pripovijeda: 

> £ 1 * 1 ' " ' * ' ' »" „ ; , > * » 

. A31 :£y 4* 

"Supruga Sabita ibn Kajsa ibn Semmasa, r.a., dosla je kod AUahovog 
Poslanika, s.a.v.s., i rekla mu: 'Allahov Poslanice, ne optuzujem ga da ima 
los moral niti da nije dobar vjernik 29K , ali ne bih, kao muslimanka, zeljela 
biti nezahvalna prema njemu.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 'Hoces 
li mu vratiti palmovik koji ti je poklonio?' Ona odgovori: 'Da.' Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece mu: 'Prihvati palmovik koji ti vraca i razvedi se s 
njome.'" 



2 " 7 El-Bekara, 187. 

2 " Tj. ne zeli da se razvede s njim zbog n jegovog loseg odgoja niti man jkavosti njegove pc >boznosti 
nego joj se nije svidao zbog njegove ruznoce. Ona nije zeljela da je odvratnost koju osjeca 
prema njemu navede na to da mu uskrati jedno od njegovih prava, a pod nezahvalnoscu misli 
se na nezahvalnost prema muzu. 
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Rijeft pomoCu kojih se zakljuOuje ovakav razvod braka 

Ucenjaci smatraju da ovakav razvod braka mora biti pomocu rijeci 
koja ga jezicki oznacava ili pomocu jedne od njenih izvedenica, ili pomocu 
rijeci koja ukazuje na isto znacenje, npr. iskupljenje i otkup. Ako se nc 
desi pomocu ovih rijeci, npr. ako covjek kaze svojoj zeni: "Razvedena 
si, ali mi zauzvrat daj toliko i toliko imetka", to ce se smatrati obicnim 
razvodom braka koji se desio iz materijalnih razloga a ne sporazumnim 
razvodom braka. 

Ibn el-Kajjim suprotstavlja se ovom misljenju i kaze: "Onaj ko u 
obzir uzima stvarne cinjenice i intencije ugovora, a ne gleda na rijeci 
pomocu kojih se ti ugovori zakljucuju, sporazumni razvod braka smatrat 
ce prekidom bracne veze bez obzira pomocu kojih se to rijeci desilo." 

Ovo je jedno od misljenja koje se prenosi od ucenika imama 
Ahmeda, a zastupao ga je i sejhul-islam Ibn Tejmijja, a prenosi se i od 
Ibn Abbasa, r.a. 

Ibn Tejmijja veli: "Oni koji u obzir uzimaju rijeci pomocu kojih 
se postize ovakav razvod braka, smatraju da ukoliko se upotrijebe rijeci 
koje ukazuju na razvod braka, onda to biva obicni razvod braka." 

Odabiruci ovo misljenje, Ibn el-Kajjim veli: "Izucavanje serijatskog 
prava i njegove metodologije potvrduje da se prilikom sklapanja ugovora 
gleda na cinjenice i znacenje rijeci pomocu kojih se ti ugovori zakljucuju, 
a ne na formu i jezicki oblik same rijeci. Ono sto upucuje na ispravnost 
ovog misljenja jeste to sto je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio Sabitu 
ibn Kajsu ibn Semmasu, r.a., da se razvede sa svojom zenom, a njoj je 
naredio da u iddetu provede jedan mjesecni ciklus, sto nedvosmisleno 
ukazuje na to da je to bilo ponistenje bracnog ugovora iako se desilo 
pomocu rijeci kojima se postize razvod braka. Pored toga, Allah, dz.s., 
odredio je da se na ovakvu vrstu razvoda braka odnose svi propisi koji 
se odnose na otkupljenje, a poznato je da se otkupljenje ne ogranicava na 
samo jednu rijec, jer Allah, dz.s., nije odredio neku posebnu rijec za to. 
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Razvod braka u kojem se zena otkupljuje od svoga muz.a jeste 
posebna vrsta razvoda koji nema iste propise kao i obicni razvod braka. 
U hadisima je jasno potvrdeno da nakon ovakvog razvoda muz nema 
pravo ponovo vratiti svoju zenu, i ona nc mora biti u iddetu tri mjesecna 
pranja." 299 

Nadoknada u sporazumnom razvodu braka 

Kao sto smo to prethodno spomenuli, sporazumni razvod braka 
jestc prekidanje bracne veze uz materijalnu nadoknadu koja je osnovni 
sastavni dio ovakvog razvoda. Ukoliko nema materijalne nadoknade, to 
se nece smatrati sporazumnim razvodom braka, i ako se desi razvod, 
to ce biti opozivi razvod. Ako muz. ne bude imao namjeru da se uistinu 
razvede, do razvoda nece ni doci, jer rijeci pomocu kojih se zakljucuje 
sporazumni razvod metaforicne su i obavezno je uvaziti namjeru. 

Svaki imetak koji je dozvoljen kao mehr dozvoljen je i kao nadoknada u 
sporazumnom razvodu braka 

Ucenjaci safijskog mezheba smatraju da je dozvoljeno u 
sporazumnom razvodu braka da nadoknada bude vjencani dar, mehr, 
ili jedan njegov dio, ili neki drugi imetak, bez obzira da li bio veci od 
mehra, ili manji, i u tome nema nikakve razlike bez obzira o kakvoj se 
vrsti imetka radilo, bilo to natura, dug ili neka druga vrsta koristi. 

Osnova za to je pravilo koje glasi: "Sve sto je dozvoljeno da bude 
mehrom dozvoljeno je i da bude nadoknada u sporazumnom razvodu 
braka zbog opcenitosti ajeta: 

'Onda im nije grehota da se ona otkupi', i zbog toga sto je to ugovor 
kojim se poklanja imetak kao nadoknada, pa zbog toga lici na sklapanje 
braka. Medutim, uvjetuje se da to bude poznat imetak koji se moze 
iskoristiti i da ispunjava sve uvjete koje treba ispunjavati imetak koji se 

Zadul mead, srr. 27., torn 4. 
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daje kao nadoknada, npr. da ga je u stanju predati novom vlasniku, da je 
to njegova stvarna imovina i dr. Sporazumni razvod braka jeste ugovor 
u kojem se ostvaruje medusobna korist tako da slici trgovini i davanju 
mehra." 

Ovo su ispravni uvjeti kada je u pitanju ispravan sporazumni razvod 
braka. Kod neispravnog sporazumnog razvoda braka nisu ispunjeni 
uvjeti kada je u pitanju imetak koji se daje kao nadoknada. Ako bi joj npr. 
kao nadoknadu dao imetak cije je stanje nepoznato, npr. neku odjecu, 
ili tovar neke zivotinje, ill joj bude postavio neki neispravan uvjet, npr. 
da je ne izdrzava, pa makar bila i trudna, ili da ne stanuje kod njega dok 
je u iddetu, ili obeca da ce joj dati hiljadu dirhema kao nadoknadu, ali ne 
spomene krajnji rok kada joj treba to uruciti i si., ona ce se neopozivo 
razvesti s njime uz nadoknadu koju uzimaju zene koje su poput nje. 

Razvrgavanje bracne veze desit ce se zbog toga sto je sporazumni 
razvod braka ili njegovo ponistenje ili obicni razvod. Ponistenje se moze 
odnositi na bilo koji ugovor, a ako sc to bude smatralo razvodom braka, 
pa razvod se moze desiti bez bilo kakve nadoknade, tako da ono sto ne 
zavisi od nadoknade biva ispravno i bez nje. 

Sto se tice odredivanja nadoknade tako sto se ce se porediti s 
nadoknadom zena poput nje, to je zbog toga sto neispravnost prve 
nadoknade ne znaci da ne treba odrediti neki drugi imetak. Moze sc 
desiti da je imetak koji je ona uzela od muza potrosen, pa da je obavezna 
vratiti mu njegovu protuvrijednost i treba gledati na imetak koji je slican 
s onim sto joj je on dao. Jer, sve sto nije sastavni dio nekog ugovora, nece 
smetati ako se ne bude poznavalo, kao sto je slucaj sa vjencanim darom, 
mehrom. 

Jedna od takvih situacija jeste i ta ako bi se covjek sporazumno 
razveo sa svojom zenom pod uvjetom da mu ona kao nadoknadu dadne 
ono sto se nalazi u njenoj ruci, i ako se ne bude znalo ono sto ona 
posjeduje, onda ce se visina nadoknade porediti s nadoknadom zena 
poput nje. Ako se u njenoj ruci ne bude nista nalazilo, to ce se smatrati 
jednim opozivim razvodom braka, i to se misljenje biljezi u djelu El-Vesit, 
dok drugi autori biljeze da ce se to smatrati ncopozivim razvodom braka. 
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Ucenjaci malikijskog mezheba kaz.u: "Kao nadoknadu dozvoljeno 
je dati i imetak koji je nepoznat, npr. tele koje je u utrobi krave i si., a ako 
bi to tele uginulo, muz nc bi bio obavezan dati nesto drugo, a zena ce biti 
ncopozivo razvedena. Dozvoljeno je da se to desi i uz imetak koji nije 
opisan, npr. s plodovima koji jos nisu uzreli, ili tako sto ce se ona odreci 
prava na starateljstvo i prepustiti to pravo njemu." 

Ako bi joj dao imetak koji je zabranjen, npr. alkohol, zatim imetak 
koji je ukraden, on ce biti odgovoran, i ona ce biti neopozivo razvedena. 
Alkohol ce biti proliven, a ukradeni ce imetak biti vracen njegovom 
pravom vlasniku, jer je muz znao porijeklo tog imetka bez obzira da li 
to ona znala ili ne. 

Ako bi zena znala da je taj imetak zabranjen, a muz ne bude znao, 
njega ne obavezuje taj sporazumni razvod. 

PoveCavanje iznosa nadoknade iznad iznosa mehra 

Vecina ucenjaka smatra da je dozvoljeno da zena ponudi svome 
muz.u veci iznos nadoknade od mehra koji je on njoj dao. Uzviseni je 
rekao: 

"Onda im nije grehota da se ona otkupi." 

Ovaj je ajet opccnit i odnosi se i na veliki i mali iznos imetka. 

. tioy . juj^j jj>- ,j>J^ 

Ebu Seid el-Hudri, r.a., rekao je 1 "": "Moja sestra bila je udata za 
jednog ensariju. Medu njima su se desili neki problemi pa su se pozalili 
Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., i on je upita: 'Hoces li mu vratiti njegov 
palmovik koji ti je poklonio?' Ona odgovori: 'Dat cu mu i vise.' Vratila 
mu je palmovik i dala i vise od toga." 301 



Biljezi ga El-Bejheki. 

Muhaddisi ovaj hadis ocjenjuju slabim. 
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Neki ucenjaci smatraju da muzu nijc dozvoljeno uzeti vise od 
onoga sto je on njoj dao, a kao dokaz navode predanje koje biljezi FA- 
Darekutni s vjerodostojnim lancem prenosilaca od Rbu Zubejra, r.a., 
koji pripovijeda: 

> , , 

^1 *Uuj^- Oi- ^ijjl : f^-"j *^l < J^ e > {ji^ ^J^- ^jJ'I j° 

,^ sal^N Ul Oi* -ill JJ» ^1 JUi . sSCj^ . illlaP-i 

"On joj je kao vjencani dar dao palmovik, pa ju je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., upitao: 'Hoces li mu vratiti palmovik koji ti je dao?' Ona je 
odgovorila: 'Da i vise od toga.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece joj: 'Sto se 
tice viska, to nije dozvoljeno, vrati mu samo palmovik.' Ona odgovori: 
'Dobro.'" 



Sporazumni razvod braka koji se desi bez nekog posebnog razloga 

Sporazumni razvod braka dozvoljen je ukoliko postoji neki opravdan 
razlog za njega, npr. ako muz ima neku fizicku mahanu, ili lose moraine 
osobine, ako se zena boji da, ukoliko ostane s njim u braku, nece moci 
izvrsavati svoje vjerske obaveze, ako se muz ne ophodi lijepo s njome te 
je ne postuje. 

Ako ne postoji jedan od ovih uzroka, onda se treba toga cuvati, 
jer Ahmed i lin-Nesai biljeze predanje Ebu Hurejre, r.a., koji je rekao: 
"Zene koje se bez razloga otkupljuju od svojih muzeva licemjerke su." 
Ucenjaci smatraju da je to pokudeno ciniti. 

Sporazumni razvod braka uz obostrano zadovoljstvo 

Moz.e se desiti da sporazumni razvod braka bude uz obostrano 
zadovoljstvo supruznika. Ako muz nije zadovoljan razvodom braka, a 
zena ima opravdane razloge zbog kojih se zeli razvesti, kadija ce prisiliti 
muza da prihvati razvod, jer su se Sabit, r.a., i njegova zena sporili kod 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio 
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Sabitu, r.a., da prihvati razvod, da mu njegova zena vrati palmovik koji 
joj je dao kao mehr, a to smo prethodno spominjali. 

Razmimoilazenje inicirano od strane zene dovoljno je kako bi sporazumni 
razvod braka postao dozvoljenim 

Sevkani veli: "Ono sto se moz.e zakljuciti iz vanjske forme hadisa koji 
govore o ovoj temi jeste da je dovoljno razmimoilazenje inicirano zene 
kako bi sporazumni razvod braka postao dozvoljenim." Ibn el-Munzir 
smatra da to nije dozvoljeno sve dok i muz i zena ne budu ucestvovali 
u razmimoilazenju. On kao dokaz navodi vanjsko znacenje ajeta. Isto 
misljenje zastupali su, takoder, Tavus, Rs-Sa'bi i jedan broj tabiina. Tome 
se suprotstavlja skupina ucenjaka, a medu njima i Et-Taberi, koji tvrdi da 
se ovdje misli na to da ukoliko zena ne ispunjava svoje obaveze prema 
muzu, to ce dovesti do toga da je on zamrzi, te se zbog toga njoj pripisuje 
da je uzrok razdora u braku. Ono sto potvrduje da ne treba uzimati u 
obzir misljenje muz.a o tome pitanju jeste cinjenica da Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., nije pitao Sabita, r.a., da li i on ne voli svoju zenu kada je ona 
ustvrdila da ga ne voli. 

Muzu je strogo zabranjeno uznemiravati zenu kako bi je prisilio na 
ovakav razvod braka 

Covjeku je strogo zabranjeno uznemiravati svoju zenu kako bi joj 
uskratio neka njena prava, takoda onabudeprisiljena traziti razvod braka. 
Ako to ucini, ovakav razvod braka smatrat ce se nevazecim, nadoknada 
koju joj dadne na ime sporazumnog razvoda nece biti prihvacena, pa 
makar to i kadija presudio. 

To je zabranjeno zbog toga sto je zena u torn slucaju ostecena iz 
vise razloga: izgubila je muza i uz to je platila novcanu kaznu. Uzviseni 
je rekao: 
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"O vjernici, zabranjuje vam se da zene kao stvari nasljedujete, 
preko volje njihove, i da im teikoce pricinjavate, s namjerom da 
neito od onoga ho ste im darovali prisvojite, osim ako budu ocito 
zgrijeSile." 302 



Takoder je rekao: 




* • 1 - 

<^ VJlj \X^> *i_jj»j-tl 

"Ako hocete da jednu zenu pustite, a drugom se ozenite, i jednoj od 
njih ste dali mnogo blaga, ne oduzimajte nista od toga. Zar da joj to 



nasilno oduzmete, cineci ocigledan grijeh." 303 

Neki ucenjaci smatraju da ce i u ovom slucaju razvod braka biti 
punovazan, ali da je muz ucinio ono sto je zabranjeno. 

Imam Malik smatra da ce se to smatrati obicnim razvodom braka, i 
da je muz obavezan vratid zeni ono sto je uzeo kao nadoknadu. 



Sporazumni razvod braka dozvoljcn je i u vrijeme kada je zena cista 
i kada ima menstruaciju, i njegovo desavanje nije vremenski ograniceno 
zbog toga sto Allah, dz.s., nije njegovo desavanje ogranicio nekim 
posebnim vremenom. Uzviseni je rekao: 



"Onda im nije grehota da se ona otkupi." 304 

Dokaz za to jeste i cinjenica to sto je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
naredio Sabitu ibn Kajsu, r.a., da se razvede sa svojom zenom, a da se 
prethodno nije raspitao o tome da li ona ima menstruaciju ili ne, a sto je 



Sporazumni razvod braka dozvoljen je u trenucima kada je zena 
Cista i kada ima menstruaciju 




pojava koju svaka zena ima. 



M Hn-Nisa, 19. 
^ En-Nisa, 20. 
304 El-Bekara, 229. 
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Rs-Safi veli: "Izostavljanje iznosenja detalja u slucajevima gdje 
postoje razlicita stanja, ukazuje na opcenitost, a Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
nije se raspitao o tome da li ona ima menstruaciju ili ne. Uzrok sto je 
razvod braka zabranjen dok zena ima menstruaciju, jeste to sto bi joj 
se iddet oduljio, a u ovom slucaju ona je ta koja trazi razvod i ta koja je 
zadovoljna cinjenicom sto ce joj iddet dulje trajati." 

Sporazum o razvodu braka izmedu muza i nekog drugog Covjeka 

Dozvoljeno je da se neki covjek dogovori s muzem neke zene da se 
sporazumno razvede sa njome, a da on obeca da ce platiti nadoknadu. 
Ako se desi razvod braka, taj ce covjek biti obavezan muzu isporuciti 
nadoknadu. U ovom slucaju nije potrebno slaganje zene jer je pravo na 
razvod braka u rukama muza i bez dozvole njegove supruge, a nadoknada 
je obaveza onoga ko je obecao da ce je isplatiti. 

Ebu Sevr veli: 'To nije ispravno jer je glupost, a covjek u torn slucaju 
placa ono od cega nema nikakve koristi jer on nema nikakva prava nad 
torn zenom." 

Neki ucenjaci malikijskog mezheba to ogranicavaju time da taj 
covjek treba imati namjeru postici neku opcu korist ili sprijeciti stetu. 
Ako ima namjeru nanijeti stetu zeni, onda to ni u kojem slucaju nije 
dozvoljeno. U djelu Mevahibul-d^elil stoji: "Obavezno je da se to ogranici 
namjerom tog covjeka da postigne nesto sto je dobro ili da otkloni stetu 
koja bi njega mogla zadesiti, ali da nema namjere da nanese stetu toj 
zeni." 

Sto se tice danasnje prakse nekih pojedinaca koji se obavezuju da 
ce isplatiti nadoknadu za sporazumni razvod braka samo da bi otklonili 
obavezu muza da izdrzava zenu dok je u iddetu, takoder se to smatra 
zabranjenim, a diskutabilno je da li muz koji je dao razvod braka ima 
ikakve koristi od toga. 
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Sporazumni razvod braka daje zeni pravo da odlufrije o razvodu 

Vecina ucenjaka, medu njima i cetverica imama mezheba, smatraju 
da ukoliko covjek odluci da se na ovakav nacin razvede sa svojom 
zenom, pravo odlucivanja o razvodu prepusta zeni. On nakon razvoda 
nema pravo da je ponovo vrati sebi, jer je ona dala svoj imetak da bi se 
oslobodila od braka s njime. Ako bi muz. imao pravo vratiti je sebi, zena 
od toga razvoda ne bi imala nikakve koristi. Cak i ako bi joj on vratio ono 
sto mu je dala, i ona to prihvati, on ne bi imao pravo vratiti je sebi dok je 
ona u iddetu, jer je ona s njim razvedena neopozivim razvodom braka. 

Prenosi se od Ibn el-Musejjiba i Ez-Zuhrija da su oni smatrali da 
muz moze, ako zeli, vratiti zeni njen imetak i treba pozvati svjedoke da 
to posvjedoce 

Muzu je dozvoljeno opet ozeniti se njome ako je ona time zadovoljna 

Muzu je dozvoljeno vratiti je opet sebi ako je ona time zadovoljna, 
i pri tome treba sklopiti novi bracni ugovor. 

Sporazumni razvod braka s maloljetnicom koja je psihiOki zrela 305 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da ukoliko maloljetnica 
koja je psihicki zrela zeli sporazumno se razvesti sa svojim muzem, desit 
ce se opozivi razvod braka, a ona nije obavezna dati nadoknadu. 

Razvod braka desit ce se zbog toga sto je muz taj koji izgovara rijeci 
pomocu kojih se razvodi sa svojom zenom, i to je njegovo pravo, a njeno 
prihvacanje razvoda punovazno je zato sto je ona u stanju odlucivati o 
sebi, jer je psihicki zrela. Ako se desi prihvacanje ponude za razvod, to 
ce se uistinu i desiti. Sto se tice neobaveznosti davanja nadoknade, to je 
zbog toga sto je ona maloljetna i nema pravo poklanjati jer je uvjet za 
to da bude pametna, punoljetna i da joj njen imetak nije zabranjen zbog 
njene nepromisljenosti ili bolesti. To ce se smatrati opozivim razvodom 
braka zbog toga sto davanje nadoknade nije ispravno, tako da je to obicni 

,I|S Abkamu el-ahvali eHabsijjeli. 
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razvod braka koji se nije desio uz nadoknadu, tako da ce muz imati pravo 
vratiti svoju zenu ako to zeli. 

Sporazumni razvod braka s maloljetnicom koja nije psihicki zrela 

Sto se tice maloljetnicc koja jos nije psihicki zrela, u osnovi, razvod 
braka s njome uopce se ne moze desiti jer ona jos nije spremna donositi 
takve odluke. 

Sporazumni razvod braka sa zenom koja je neuraCunljiva 306 

Ako je zena neuracunljiva zbog nepromisljenih postupaka, i ako joj 
muz ponudi da se razvede s njim na ovakav nacin, nece biti obavezna 
davati nadoknadu, ali ce se desiti opozivi razvod braka. To je poput 
slucaja maloljetnicc koja nije psihicki zrela, tako da nije u stanju davati 
nekome svoj imctak, ali je u stanju prihvatati ponude. 

Sporazumni razvod braka izmedu staratelja maloljetnice i njenog muza 

Ako se sporazumni razvod braka desi kao odluka staratelja zene 
koja je maloljetna, tako sto ce njen muz reci staratelju: "Razvest cu se sa 
tvojom kcerkom pod uvjetom da mi vrati mehr koji sam joj dao, ili da mi 
dadne stotinu dirhema iz svoga imetka", a njen otac ne zagarantira da ce 
on dati nadoknadu i kaze: ,Prihvatam', desit ce se razvod braka, ali ni ona 
ni njen otac nece biti obavezni dati nadoknadu. 

Razvod braka desio se zbog toga sto je njegova ponuda prihvacena 
od osobe koja ima pravo da o tome odlucuje. 

Ona nece biti obavezna dati nadoknadu zbog toga sto nema pravo 
odlucivati o svome imetku zato sto je maloljetna. Njen otac, takoder, 
nece biti obavezan dati nadoknadu zato sto se nije obavezao da ce to 
uciniti, a da je obecao, bio bi obavezan da to ucini. 

Neki kazu da se razvod braka u ovom slucaju nece desiti zbog toga 
sto je onaj ko je odlucivao o prihvatanju takvog razvoda braka ujedno 



'' Str. 155., prcihodni favor. 
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pristao i da dadne i nadoknadu, a on to nije ucinio. I ovo je misljenje 
ispravno, medutim u praksi se primjenjuje prvo misljenje. 

Sporazumni razvod braka sa zenom koja je bolesna 

Nema nikakvog razilazenja medu ucenjacima da je dozvoljeno da 
se covjek sporazumno razvede sa zenom koja je smrtno bolesna. Ona 
ce imati pravo ponuditi muzu da se s njome razvede na ovakav nacin, i 
u tome nema nikakve razlike izmedu nje i zene koja je zdrava. Medutim, 
razilaze se o pitanju iznosa nadoknade koju mu treba dati zauzvrat jer 
postoji bojazan da se ona zeli razvesti s njime samo da bi mu uskratila 
pravo da je naslijedi. 

Imam Malik veli: "Ona mu treba nadoknaditi onoliko koliko on ima 
pravo da je naslijedi nakon njene smrti. Ako uzme vise od toga, to ce biti 
zabranjeno, i morat ce visak vratiti, a razvod ce braka nastupiti. Oni nece 
modi jedno drugo nasljedivati ako je muz. zdrav." 

Ucenjaci hanbelijskog mezheba zastupaju slicno misljenje, a to je da 
ukoliko se otkupi imetkom koji on moz.e naslijediti od nje nakon njene 
smrti, ili manjim iznosom od toga, razvod braka bit ce punovazan, i nece 
imati pravo da se predomisle. Ako bi mu dala vise od onoga sto on ima 
pravo naslijediti od nje, to ne bi bilo ispravno. 

Es-Safi veli: "Ako bi zatraz.ila od njega razvod uz nadoknadu koja je 
u visini mehra koji se daje zenama poput nje, to bi bilo dozvoljeno. Ako 
bi dao vise od toga, to bi se smatralo dobrovoljnim postupkom." 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da se zena i u ovom slucaju 
moze otkupiti, ali pod uvjetom da otkupnina ne bude veca od trecine 
njenog imetka, i da ona dadne dobrovoljno nesto iz svoga imetka, a 
to se u slucaju kada je osoba na samrtnoj postelji odreduje oporukom. 
Oporuka nece biti sprovedena ako se osobi, koja inace nema pravo da 
nasljeduje, oporuci vise od trecine imetka, a muz u slucaju razvoda braka 
gubi pravo na nasljedstvo. 

Oni kazu: ''Ako zena koja se na ovaj nacin razvela sa svojim muzem 
umre dok je jos u iddetu, njen ce muz imati pravo uzeti najmanje od onoga 
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sto ona posjedujc, umjesto nadoknade 2 a razvod braka, trecinu imetka 
koji mu je oporucila kao i svoje pravo na nasljedstvo. To je zbog toga sto 
se ona zeli razvesti sa njime dok je na samrtnickoj postelji tako da mu 
se odreduje veci iznos nadoknade tako sto ce uzcti ono sto ima pravo 
kao muz naslijediti od nje. S ciljem da se zastite prava njenih nasljednika 
i da se ne bi ispunile neispravne namjere kazemo: ,Ako ona umre dok 
je jos u iddetu, pripast ce joj najmanja od tri mogucnosti, a ako ozdravi, 
on ce imati pravo da uzme svu nadoknadu za koju su se dogovorili, jer 
se ispostavilo da se njeni postupci nisu desili dok je bila na samrtnickoj 
postelji.'" 

Ako umre nakon isteka iddeta, on ce imati pravo da uzme nadoknadu 
za koju su se dogovorili, pod uvjetom da ne uzima vise od trecine njenog 
imetka, jer je to poput oporuke. 

Ono po ccmu se danas postupa u sudnicama nakon donosenja 
zakona koji regulira oporuke, 1 946. god., a u kojem stoji da muzu pripada 
manje od predvidene nadoknade i trecina imetka koji je ostavila iza sebe 
bez obzira da li je umrla u iddetu ili nakon njegovog isteka. Ovaj zakon 
dozvoljava da i onaj ko ima pravo na nasljedivanje, a i onaj ko nema to 
pravo, moze dobiti ono sto mu je umrla osoba oporucila. Zakon dopusta 
da se oporukom moze imenovati trecina imetka i manje, i niko nema to 
pravo osporavati. 

Na osnovu ovoga nema potrebe da se zena obavezuje da ostavlja 
svome muzu vise nego sto on ima prava na to, i da joj se to zabranjuje. 

Da li se sporazumni razvod braka smatra obiCnim razvodom ili 
poniStenjem brafinog ugovora 

Vecina ucenjaka smatra da je sporazumni razvod braka neopozivi 
razvod, a to zakljucuju na osnovu hadisa koji smo prethodno spominjali, 
i u kojem je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

* - * * ✓ 

"Uzmi palmovik i razvedi se s njom." 
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Ponistenje bracnog ugovora uglavnom se desava i mimo muzeve 
volje, a sporazumni razvod braka desava se i njegovom voljom, tako da 
se ne smatra ponistenjem. 

Neki ucenjaci, medu njima Ahmed, Davud, kao i Ibn Abbas, r.a., 
Osman, r.a., Ibn Omer, r.a., od ashaba, smatraju da je to ponistenje 
bracnog ugovora jer je Allah, dz.s., u Kur'anu spomenuo razvod braka 
i rekao: 

- 

"Pustanje moze biti dvaput", a nakon toga spomenuo je otkupljenje i 
rekao: 

^ ^ J* -0 j>i' jli ^> 

"A ako je opet pusti, onda mu se ne moze vratiti sto se nece za drugog 
muza udati." 307 

Da se otkupljivanje smatra razvodom braka, onda bi razvod braka 
poslije kojeg se zcna ne smije udavati za prvog muza, osim ako se ne uda 
za nekog drugog, bio cetvrti razvod braka. 

Oni smatraju da se ponistenje bracnog ugovora moze desiti kao 
rezultat sporazuma medu supruznicima i to porede s ponistenjem 
trgovinskih ugovora. 3 "" 

Ibn el-Kajjim veli: "Ono sto ukazuje na to da se to ne smatra 
razvodom jeste cinjenica da je Allah, dz.s., za razvod braka koji se desi 
nakon spolnog odnosa, a koji se desio manje od tri puta, odredio propise, 
a ni jedan od tih propisa nije prisutan kada je u pitanju sporazumni 
razvod braka: 

prvi: muz ima najvise prava da sebi vrati zenu s kojom se razveo; 

drugi: razvod je ogranicen s tri puta tako da muzu nije dozvoljeno 
sebi vratiti zenu s kojom se razveo tri puta, osim ako se ona uda za nekog 
drugog covjeka i bude imala spolni odnos s njime; 

treci: iddet poslije razvoda braka traje tri mjesecna pranja. 

,07 H1-Bekara,230. 

, "* llitlajetuhnudtyebitl, srr. 65., torn 2. 
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U Kur'anu, sunnctu i konscnzusu islamskih ucenja utvrdeno je da 
muz nema pravo nakon sporazumnog razvoda braka scbi vratiti zenu s 
kojom se razveo. U rijecima Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kao i rijecima 
njcgovih ashaba potvrdeno je da iddet nakon sporazumnog razvoda braka 
traje samo jcdan mjescc dana." 109 U serijatskim tekstovima spominje se 
da je to dozvoljeno i nakon dva razvoda braka i da ce se smatrati trecim 
razvodom braka, a ovo sve jasno ukazuje na to da sporazumni razvod 
braka nije obicni razvod. 

Rezultati ovog razilazenja ogledaju se u iddetu koji je obavczan 
poslije razvoda braka. Oni koji smatraju da jc to obicni razvod smatraju 
da se smatra neopozivim razvodom, a oni koji smatraju da je to ponistenje 
bracnog ugovora ne smatraju ga takvim. Onaj ko se dva puta razvede sa 
svojom zenom, a zatim sklopi sporazum s njom da se ona otkupi od 
njega, a nakon toga htjedne se opet njome ozeniti, on ce imati pravo na to 
pa makar se ona nije poslije toga udavala za nekog drugog covjeka. To je 
zbog toga sto muz. ima pravo na razvod braka, a sporazum o otkupljivanju 
smatrat ce se besmislicom. Oni koji smatraju da se otkupljivanje z.ene 
od muza smatra obicnim razvodom ne dozvoljavaju da muz. vrati sebi 
svoju z.enu sve dok se ona ne uda za nekog drugog, jer je sporazumom o 
otkupljivanju z.ene od muza nastupio i treci razvod braka. 

Da li se muz moze i nakon otkupa razvesti sa svojom zenom koja 
se otkupila od njega 

Ako se covjek dogovori sa zenom da se ona otkupi od njega, muz. 
vise nece imati prava razvoditi sc s njome bez obzira da li ovaj sporazum 
smatrali razvodom ili ponistenjem bracnog ugovora. U oba slucaja z.ena 
postaje strankinjom svome muzu, a kada to postane, on gubi sva prava 
nad njom pa i da se razvodi s njom. 

Rbu Hanifa veli: "Muz. se moze razvesti i sa z.enom koja se od njega 
otkupila." Zbog toga on smatra da muzu nije dozvoljeno ozeniti sestru 
svoje zene koja se od njega otkupila. 

F.IHattabi veli: "Ovo je najjaci dokaz onih koji kazu: 'Sporazumni jc razvod ponistenje 
bracnog ugovora, a ne obicni razvod, jer da je to tako, ne bi iddet trajao samo mjesec dana.'" 
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Iddet zena koja se otkupila od svoga muza 

U hadisima se spominje da zena koja se otkupila od svoga muza u 
iddetu provodi jedno mjesecno pranjc. U prici koja govori o Sabitu, r.a., 
stoji da mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Uzmi ono sto ona treba da ti dadne i pusti je." On je odgovorio: 
"Dobro." Allahov Poslanik, s.a.v.s., nakon toga naredio je njegovoj zeni 
da u iddetu provede jedno mjesecno pranje i da nakon toga ode svojoj 
porodici. 11 " 

Ovo misljenje zastupali su: Osman, r.a., Ibn Abbas, r.a., i to je 
vjerodostojnije misljenje od imama Ahmeda, zastupao ga je Ishak ibn 
Rahcvejh, i sejhul-islam Ibn Tejmijja, koji je rekao: "Onaj ko razmisli 
o ovom misljenju vidjet ce da je ono u skladu sa serijatskim pravilima. 
Trajanje iddeta jeste tri mjesecna pranja kako bi muz imao dovoljno 
vremena da razmisli da li z.eli vratiti z.enu sa kojom se razveo. Ako muz. 
nema pravo vratiti zenu, onda zena boravi u iddetu samo da bi se provjerilo 
da li je trudna, a za to je dovoljno samo jedno mjesecno pranje." 

Ibn el-Kajjim veli: "Ovo je misljenje vladara pravovjernih Osmana 
ibn Affana, r.a., Abdullaha ibn Omera, r.a., Rubejjia bint Mu'avviz, r.a., 
njenog amidze koji se ubrajao medu najucenije ashabe. Nije poznato 
da se neko od ashaba suprotstavljao njihovom misljenju. Lejs ibn Sa'd 
prenosi od Nafija, sticenika Ibn Omera, r.a., koji je cuo Rubejjiu bint 
Mu'avviz ibn Afra, r.a., kako pripovijeda da je ona obavijestila Abdullaha 
bin Omera, r.a., da se otkupila od svoga muza za vrijeme hilafeta 
Osmana ibn Affana, r.a., pa je dosao njen amidza kod Osmana, r.a., i 
rekao mu: 'Mu'avvizova kci otkupila se danas od svoga muza, moze li se 
odmah danas preseliti kod mene?' Osman, r.a., odgovorio mu je: 'Neka 
se preseli, a njih dvoje nemaju pravo da se nasljeduju niti ona mora biti 
u iddetu, ali se ne smije udati dok ne bude imala jedno mjesecno pranje iz 



1 Biljezi ga lin-Nesai s pouzdanim lancem prenosilaca. 
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bojazni da ne bude trudna.'" Nakon toga, Abdullah bin Omer, r.a., rece: 
"Osman, r.a., najbolji je i najuceniji medu nama." 

Ebu Dzafer En-Nuhhas u svom djelu En-Nasihu vel-mensuhu prenosi 
da su se svi ashabi slagali u ovom misljenju. 

Vecina kasnijih ucenjaka smatra da i zena koja se otkupila od 
svoga muza treba u iddetu provesti tri mjesecna pranja ako uopce ima 
menstruaciju. 

Odbojnost muza prema zeni 

Ako se zena boji da ce se njen muz okrenuti od nje zbog njene 
bolesti, starosti, ruznoce i si., nece im biti grijeh ako se dogovore, pa 
makar se zena u torn dogovoru odrekla nekih svojih prava samo da 
zadovolji svoga muza. Uzviseni je rekao: 

U«ii' UJufli ^y^r ^ ^jt-l j\ y* <y, ob y 

"Ako se neka zena plaii da ce joj se muz poceti joguniti ili da ce je 
zanemariti, onda se oni nece ogrijesui ako se nagode, a nagodba je 
najbolji nacin." , " 

El-Buhari biljezi predanje Aise, r.a., koja je o ovom ajetu rekla: "To 
je zena koja je udata za nekog covjeka, pa mu je postala nepozeljnom, 
tako da se on zeli razvesti sa njome i ozeniti nekom drugom. Ona ce 
mu reci: 'Zadrzi me i nemoj se razvoditi sa mnom i ozeni se drugom 
zenom pored mene, a ja se odricem prava da me izdrzavas i boravis kod 
mene." 

Ebu Davud biljezi predanje Aise, r.a., koja prenosi da je Sevda bint 
Zem'a, r.a., kada je ostarjela i pobojala se da ce se Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., razvesd s njome, rekla: "Allahov Poslanice, poklanjam svoj dan 
Aisi, r.a.", pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., prihvatio njenu ponudu. Aisa, 
r.a., veli: "(.) njoj i slicnim zenama Allah, dz.s., objavio je ajet: 



Hn-Nisa, 128. 
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'Ako se neka zena plaSi da ce joj se muz poceti joguniti ili da ce je 
zanemariti..." 

U djelu hl-Mugni stoji: "Ako se zena dogovori sa svojim muzem da 
je on zadrz.i, a da se ona zauzvrat odrekne nekih svojih prava, to ce biti 
dozvoljeno, a ako se predomisli, imat ce to pravo." 

O covjeku koji je odsutan od svoje zene, pa joj kaze: "Ako nisi 
zadovoljna ovim onda se razvodim s tobom", Ahmed veli da je taj 
sporazum dozvoljen, a zena ce imati pravo i da se predomisli. 

Ako postoji bojazan da ce se bracna veza prekinuti, kadija ce 
odrediti dvojicu zastupnika koji trebaju pronaci ncki izlaz za supruznikc 
i pokusati sacuvati njihov brak. Uzviseni je rekao: 



"A ako se bojite razdora izmedu njih dvoje, onda posaljite jednog 
pomiritelja iz njegove, a jednog pomiritelja iz njene porodice." 

Uvjet je da ovi zastupnici budu pametni, punoljetni, pravedni i 
muslimani. 

Medutim, nije uvjet da budu iz njihovih porodica, jer ako i ne budu 
njihovi rodaci, to bi bilo dozvoljeno. Naredba koja je dosla u ajetu da oni 
budu iz njihovih porodica odnosi se na preporucljivost, jer ce se rodaci 
vise zauzimati i bolje poznaju njihovu situaciju. 

Zastupnici trebaju uraditi ono sto ce biti od koristi supruznicima, ili 
ce se zauzeti da sacuvaju njihov brak, ili ce proglasiti razvod braka, i za to 
im nece biti potrebna dozvola supruz.nika niti njihova punomoc. 

Ovo je misljenje Alije, r.a., Ibn Abbasa, r.a., libu Seleme bin 
Abdurrahmana, Rs-Sa'bija, En-Nehaija, Seida ibn Dz.ubejra, Malika, El- 
Evzaija, Ishaka, Ibn el-Munzira. Prethodno smo govorili nesto o ovoj 



2 Prethodno smo govorili o odbojnosti zene prema njenom muzu pod naslovom Muzevo 
preodgajanje zene. 
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Z/////# (MUZEVO ZABRANJIVANJE ZENE 
SAMOM SEBI) 

Rijec %ihar izvedena je iz rijeci e^-^ahr (leda). To se desava kada 
covjek kaze svojoj zeni: "Ti si mi poput leda moje majke." 

Autor djela Eil-Feth veli: "Ovdje su spomenuta leda zbog toga sto se 
na jahacoj zivotinji sjedi na njenim ledima. Zena je usporedena s ledima 
zbog toga sto je ona covjekova jahalica." 

Zibar \c bio jedan od nacina razvoda braka u doba dzahilijeta, pa ga 
je islam svojim dolaskom ukinuo i zabranio je muzu koji se na ovakav 
nacin razvede sa svojom zenom da joj se priblizava sve dok se ne iskupi 
za te svoje rijeci. 

Ako bi covjek izrekao rijeci %ihara zeleci se razvesti sa svojom zenom, 
to ne bi bio razvod nego %ihar, a ako bi izgovorio rijeci pomocu kojih se 
razvodi imajuci namjeru da ucini %ihar, to bi se smatralo razvodom braka. 
Ako bi rekao: "Ti si mi poput leda moje majke", a bude imao namjeru 
da se pomocu tih rijeci razvede sa svojom zenom, ne bi nastupio razvod 
braka nego %ihar. 

Ibn el-Kajjim veli: 'To je zbog toga sto se %ihar u doba dzahilijeta 
smatrao razvodom braka, pa je taj obicaj dokinut, a nije dozvoljeno da 
se propis koji je derogiran ponovo uvede u praksu. Pored toga, Rvs bin 
Samit, r.a., kada je izgovarao rijeci %ihara, imao je namjeru da se razvede 
sa svojom zenom, ali se to nije desilo, nego je nastupio %ihar. I sto tako, 
stav islama prema ziharu jeste nedvosmislen tako da ga nije dozvoljeno 
koristiti kao metaforu za propis koji je Allah, dz.s., derogirao Svojim 
Serijatom, a Allahova, dz.s., presuda najpreca je, i Njegove presude 
najobaveznije je slijediti." 

Ucenjaci se slazu da je %ihar strogo zabranjen, tako da ga nije 
dozvoljeno prakticirati. Uzviseni je rekao: 

, , - : • ■ . 
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"Oni od vas koji zenama svojim reknu da im nisu vise dopustene, 
kao ho im nisu dopustene majke njihove, a one nisu majke njihove, 
majke su njihove samo one koje su ih rodile, oni, zaista.govore ruzne 
rijeci i neistinu - a Allah sigurno briJe grijehe i praSta." 313 

Povod objave ovog ajeta jeste slucaj koji je zabiljezen u Ks-Sunenu: 

-Oil Ju*> J>-j \<! Jlii o J^£- <i0 t^** - <j»^ ^J^J ^* Jjf L -^>*'.r' 

: j*- ^yS" J»i' J^p k— 4^' £ "'j (*^-> ^ ^J-^ *^ 

, ' * ' '> " 

«. - , ' r ' ' ' \ 

jll JJ ii^j^ jj^l-* c-i— :JS . j»l i3y» 

Evs ibn es-Samit, r.a., rekao je svojoj zeni Havli bint Malik ibn 
Sa'lcbi, r.a., da mu je poput leda njegove majke. Ona je ta koja se 
raspravljala s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., i jadala se Allahu, dz.s., pa 
je Allah, dz.s., Koji je iznad sedam nebesa, cuo njene zalbe. Ona je rekla: 
"Allahov Poslanice, Evs ibn Samit, r.a., ozenio se mnome dok sam bila 
mlada i pozeljna. Kada sam ostarjela i kada sam izrodila mnogo djece, 
rekao je da sam mu poput leda njegove majke." Allahov Poslanik, s.a.v.s., 



, » El-MudSadela, 2. 
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odgovorio joj je: "Nemam nikakvo rjesenje za tebe." Ona rece: "Allahu, 
ja se Tebi jadam", pa je objavljen ovaj ajet. 

Aisa, r.a., veli: "Hvala Allahu, dz.s., Koji cuje svaki sapat. Kada je 
Havla bint Sa'lebe, r.a., dosla kod Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da mu 
se pozali, ja sam bila u kuci, pa, i pored toga, nisam uspjeia cuti sve 
sto ona govori, pa je Allah, dz.s., objavio: 'Allah je cuo rijeci one koja se s 
tobom o muzu svome raspravljala i Allahu se jadala - a Allah cuje razgovor vaS 
medusobni, jer Allah, uistinu, sve cuje i sve vidi.' 314 Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rece: 'Neka oslobodi roba.' Ona rece: 'Ali on to nije u stanju uciniti.' 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Neka uzastopno posti dva mjeseca.' 
Ona rece: 'Allahov Poslanice, on je oronuli starac, nije u stanju postiti.' 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Neka nahrani sezdeset siromaha.' Ona 
rece: 'On nema imetka koji bi udijelio.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Ja 
cu ga pomoci odredenom kolicinom hurmi.' Ona rece: 'I ja cu mu dati 
nesto hrane.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Dobro si postupila, nahrani 
umjesto njega sezdeset siromaha i vrati mu se.'" 

.tij j>- :JB . ial M$ U. £ jjCtt -ill >V tij - "iil c 

^yai :J\i • tj^jj S^**-* c^tj^fj *?J ^* W i^j^j : >^-^ 

:J\j . ^UL> US U j^^j uj J^iS (3^^ v/^--* :s "^ ' CCt - * 

^ ✓ >■ - v - I ✓ „ " * ■ ' " - - 

» » -* 

jSjop u^j^-j :cJ^i J] cua-y> :JB . V^IaT eAJUpj c-i^ 

V lis-Sumnu se biljezi da je Selema ibn Sahr el-Bejadi rekao svojoj 
z.eni da mu je poput leda njegove majke sve dok traje mjesec ramazan, 

114 El-Mudzadela, 1. 
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pa je imao spolni odnos s njome prije nego sto je istekao mjesec 
ramazan. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Selema, ucinio si grijeh." 
On dva puta rece: "Ucinio sam grijeh, strpjet cu se sta god mi Allah, 
dz.s., propise. Presudi mi onako kako ti je Allah, dz.s., naredio." Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Oslobodi roba." On rece: "Tako mi Onoga 
Koji te je poslao s Istinom, ja nemam roba." Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rece mu: "Posti uzastopno dva mjeseca." On rece: "Grijeh koji sam 
uradio bio je upravo zbog posta." Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece mu: 
"Nahrani hurmama sezdeset siromaha." On rece: "Tako mi Onoga Koji 
te je poslao s Istinom, zanocili smo, a da nismo imali nikakve hrane." 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Idi u pleme Benu Zurejk, neka ti 
dadnu zekat koji su obavezni dati. Nahrani od toga sezdeset siromaha, a 
ono sto preostane jedi ti i tvoja porodica." Selema je nakon toga otisao 
svome narodu i rekao: "Od vas sam osjetio tvrdicluk i lose misljenje o 
meni, a od Allahovog Poslanika, s.a.v.s., osjetio sam sirokogrudnost i 
lijepo misljenje. Naredio je da meni dadnete zekat." 

Da li se zihar deSava samo ako se spomene majka 

Vecina ucenjaka smatra da se %ihar desava samo ako se spomene 
majka, kao sto se to spominje u Kur'anu i kao sto se spominje u hadisima 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s.. Ako bi covjek rekao svojoj zeni: "Ti si mi 
poput leda moje majke", ucinio bi %ihar, a ako bi rekao: "Ti si mi poput 
leda moje sestre", to se ne bi smatralo ziharom. Dio uleme, kao sto su 
ucenjaci hanefijskog mezheba, Rl-PLvzai, Es-Sevri, Es-Safi, u jednom od 
predanja, Zejd ibn Alija, smatraju da ce se %ihar desiti ako se spomene 
bilo ko od blizih rodica. 115 

Prema njima, zihar je kada covjek usporedi svoju zenu s jednom od 
svojih blizih rodica zeleci da je sebi ucini trajno zabranjenom. 



115 Trojica imama, kao i Ahmed u jednom predanju kazu: "Ako bi zena rekla svome rauzu: 'Ti 
si mi poput leda moje majke', ne bi bila obavezna uciniti iskup za re svoje rijeci.'" U drugom 
predanju imam Ahmed veli: "Ona je obavczna uciniti iskup ako muz. bude imao spolni odnos 
s njome." Ovi misljenje odabrao je i Hireki. 
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Ako bi neko iz namjere da iskaze postovanje prema svojoj zeni, rekao 
za nju da mu jc poput majke ill sestre, to se ne bi smatralo %iharom. 



Zihar ce biti punovazan samo ako te rijeci izgovori muz koji je 
zdravc pameti, punoljetan i musliman, a kojite rijeci uputi zeni sa kojom 
je na ispravan nacin vjencan. 



Privremeni %ihar jeste onaj kada se muz od svoje zene udalji na 
odredeni vremenski period, npr. da joj kaze: "Ti si mi veceras poput 
leda moje majke", pa bude imao spolni odnos s njome prije isteka tog 
perioda. Posljedice su iste kao i kod vremenski neogranicenog %ihara. 

Rl-Hattabi veli: "Ucenjaci se razilaze o ovakvom ziharu, tj. ako covjek 
ispuni svojc obecanje i ne prekrsi ga. Malik i Ibn Kbu Lejla smatraju da 
ako covjek rekne svojoj zeni: 'Ti si mi poput leda moje majke', obavezan 
je uciniti iskup pa makar je i ne dodirnuo tu noc. Vecina ucenjaka smatra 
da on ncce snositi nikakve posljedice ako ne prekrsi svoje obecanje. Es- 
Safi o ovom pitanju ima dva misljenja; prema jednom od njih to se nece 
smatrati ziharom." 



Ako covjek izrekne rijeci zihara, to ce imati dvije posljedice: 
prva: bit ce mu zabranjeno da se priblizi svojoj zeni sve dok se ne 
iskupi za zihar, jer je Uzviseni rekao: 



"Prije nego sto je dodirne..." 

Kao sto je u torn slucaju zabranjen spolni odnos, isto tako zabranjene 
su sve njegove predradnje: poljubac, zagrljaj i si., i ovo je misljenje vecine 
ucenjaka. 



Cije je izgovaranje rijeft zihara punovazno 



Privremeni zihar 



Posljedice zihara 
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Neki ucenjaci 316 smatraju da je zabranjen samo spolni odnos, jer se 
rijec dW/rspomenuta u ajetu koristi kao metafora za spolni odnos; 
druga: muz je obavezan uciniti iskup i povratiti se. 

A §ta zna£i povratiti se? 

Ucenjaci se razilaze o ovom pitanju, tj. koje je stvarno znacenje te 
rijeci? 

Katada, Seid ibn Dzubejr, Ebu Manifa i njegove pristalice kazu: 
"To je zelja za spolnim odnosom nakon sto je to %iharom sebi ucinio 
zabranjenim", jer kada to pozeli, znaci da se povratio od svoje nakane da 
nema spolni odnos sa svojom zenom bez obzira da li to odmah ucinio 
ili ne? 

lis-Safi veli: "Povratiti se znaci zadrzati zenu nakon izgovaranja rijeci 
%ihara onoliko vremena koliko je potrebno za razvod braka, a ne razvesti 
se s njome, jer usporedivanje zene s majkom podrazumijeva neopozivi 
razvod braka s njome, a njeno zadrzavanje u braku jeste u suprotnosti s 
time. Ako je zadrzi u braku, to znaci da se povratio u svojim rijecima, a 
na to ukazuje postupanje u suprotnost s tim rijecima." 

Malik i Ahmed kazu: "To je namjera da ima spolni odnos sa zenom, 
pa makar to i ne ucinio." 

Davud, Su'ba i zahirije kazu: 'To je ponavljanje rijeci %ihara." Prema 
njima, iskupljivanje za rijeci %ihara obavezno je tek ako ih muz ponovi, a 
ne nakon prvog njihovog izgovaranja. 

Spolni odnos prije iskupljenja za zihar 

Ako covjek bude imao spolni odnos sa zenom prije nego sto se 
iskupi za %ibar, to ce mu biti strogo zabranjeno, a to smo i prethodno 
pojasnili. Obaveza iskupljenja nece prestati, niti ce se povecati, nego ce 
ostati onakvom kakva jeste. Salt bin Dinar veli: "Pitao sam desetericu 
ucenjaka o situaciji kada covjek bude imao spolni odnos sa svojom zenom 
prije nego sto se iskupi za %ihar, pa su mi odgovorili da je obavezan 
uciniti samo jedno iskupljenje." 

'"' Ovo je misljenje Es-Sevrija i jedno od misljenja imama Hs-Safija. 
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Stajeto iskupljenje za zihar 

Iskupljivanje za %ihar desit ce se ako covjek oslobodi roba, a ako 
ga ne budc imao, onda ce postiti dva mjeseca uzastopno, a ako ne bude 
u stanju to uciniti, onda cc nahraniti sezdesct siromaha. Uzviscni je 
rekao: 

"Oni koji zenama svojim reknu da im nisu dopustene, kao sto im 
nisu dopustene majke njihove, a onda odluce da s njima nastave 
zivjeti, duzni su, prije nego sto jedno drugo dodirne, da jednog roba 
ropstva oslobode. To vama se nareduje - a Allah dobro zna ono sto 
vi radite.Onaj koji ne nade duzan je da dva mjeseca posti uzastopce 
prije nego sto jedno drugo dodirne. A onaj ko ne moze duzan je da 
sezdeset siromaha nahrani."" 7 

Obavcza iskupljenja za %ikar stroga je, a to je zbog toga da bi se 
ocuvala bracna vcza i da bi se otklonila nepravda od zene. Kada covjek 
shvati da mu se tcsko iskupljivati za %ibar, postivat ce bracnu vezu i 
prestat ce ciniti nepravdu zeni. 



117 KI-Mud/adela, 3-4. 
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Sadrzaj 

Telbija 5 

Propis telbije — - 5 

l^govor telbije 6 

Vrijednost telbije 6 

Pofyljno je telbiju i^govoriti jakim glasom 7 

Mjesta na kojima je pofyljna telbija - 8 

Vrijeme telbije 8 

Po^eljno je donijeti salavat na Poslanika, s.a.v.s., iprouciti dovu nakon toga --9 

§ta je dozvoljeno muhrimu 9 

/. Kupanje i ^amjena odjece 9 

2. Nosenje kratkih pantalona (tubban) 1Q 

3. Prekrivanje lica - / / 

4. Nofeflje mestvi / / 

5. Pokrivanje glave u %aboravu / / 

6. Isisavanje krvi (hid^ama), istiskivanje fira Hi bubuljice, vadenje %uba i 
brisanje %noja / / 

7. Cesanje pa glavi i tijelu / 2 

8. I 9. Cledanje u ogledalo te mirisanje biljaka 12 

10. I 11. Ve^anje kesice oko sebe u kojoj cuva svoj Hi tudi novae, te nosenje 

prstena / 3 

12. KoriHenje surme 13 

13. Muhrim se smije skloniti u hi ad, lator Hi pod strehu / 3 

14. Bojenje tijela knom 13 

15. Do^oljenoje udariti slugu s ciljem preodgoja - - 14 

16. Ubiti muhu, krpelja i mrava — - /5 

17. Ubiti bilo koju Hetnu fyvotinju 15 

Nedopusteni postupci muhrimu 17 
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1. Snofaj supru^nika i sve /to vodi tome, kao ho je poljubac i dodirivanje s 
po^udom, te ra^gowr muskarca sa %enom, aho to navodi na spolni odnos / 7 

2. Crijesi i lost postupci koji udaljavaju osobu od pokornosti Allahu, d%s.~ 17 

3. Prepiranje s prijateljima, poslugom i drugima /7 

4. Odijevanje hvene odjece — / 7 

5. Sklapanje braka Hi lyencanje drugoga, bilo to preko star ate Ija Hi 
opunomocenika - 20 

6. I 7. Podre^ivanje noktiju, te brijanje Hi potkracivanje dlaka naglavi Hi na 
drugim dijelovima tijela - 21 

8. Mirisanje odjece i tijela, bib da se radi o covjeku Hi %eni 22 

9. Oblacenje odjece koja odise lijepim mirisom - 23 

10. Odkyak u lov - - — 24 

1 1 . Hranjenje od ulovljene ^ivotinje - — - - 24 

Propis za osobu koja pocini prekrsaj u ihramima 27 

Propisi u vezi s potkracivanjem kose 28 

Propisi mazanja (mastima i slicnim materijama) 28 

Spolni odnos kvari hadz 29 

Sankcija za lov 31 

Omerova vlast i presude prvih generacija muslimana (selef) 32 

Postupak prilikom nemogucnosti ispunjenja ka^ne 33 

Natin hranjenja siromaha iposta — 34 

Medusobno ucestvovanje u ubijanju divljaci - - 34 

Lov i odsijecanje drveca u haremu 35 

Granice Mekanskog harema 37 

Medinski harem 38 

Postoji li jos neki harem 40 

Prednost Meke nad Medinom 41 

Ulazak u Meku bez ihrama 41 

Pohvalne radnje prilikom u las ha u Meku i Mesd^dul-haram 42 

Tavaf 43 

Nacin obavljanja tavafa 43 
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Ucenjc Kur'ana prilikom tavafa 45 

Vrijednost tavafa 46 

Vrste tavafa 47 

Uvjeti tavafa (sartovi) 47 

Sunneti tavafa 50 

/. Okretanje prema Had^erul-esvedu 50 

Guranje oko kamena 53 

2. Idtiba' 53 

3. lir-reml u prva tri kruga, a uobicajen hod u preostala cetiri 53 

Smisao remla - — 54 

4. Dodirivanje jemenskog ugla 55 

Klanjanje dva rekata nakon tavafa 56 

Prolazak ispred klanjaca u 

mekanskom haremu 57 

Tavaf muskaraca sa zenama 57 

Jahanje na jahalici prilikom obavljanja tavafa 58 

Pokudeno je da onaj ko ima neku zaraznu bolest obavlja 

tavaf s ostalima 58 

Preporucenost pijenja zemzem-vode 58 

Nastanak vrela %em%em 61 

Preporucenost dove kod Multezema 61 

Preporucenost ulaska u Kabu i u 

Ismailov hidzr 62 

Saj (zurni hod) izmedu Safe i Merve 63 

Serijatskopravna utemeljenost saja 63 

Serijatsko misljenje o saju 64 

Uvjeti obavljanja saja 67 

Uspinjanje na Safu 68 

Kontinuiranost (muvalat) prilikom 
obavljanja saja 68 
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V 

Cistoca prilikom obavljanja saja 69 

Hodanje i jahanje prilikom obavljanja saja 69 

Pozeljnost zurnog hoda izmedu dva 
(zelena) znaka 70 

Pozeljnost uspinjanja na safu i mervu i pozeljnost ucenja 
dova Allahu, dz.s., dok se okrenuto 

prema Kabi 71 

Dova koja se uci izmedu Safe i Merve 72 

Polazak na Minu 73 

Dozvola izlaska prije dana tervije 73 

Polazak na Arefat 74 

Boravak na Arefatu 74 

Vrijednosti dana Arefata 74 

Serijatski stav o boravku na Arefatu 76 

Vrijeme boravka na Arefatu 77 

Znacenje rijeci vukuf (stajanje) 77 

Pozeljnost boravka (stajanja) kod stijena 78 

Pozeljnost kupanja 78 

Adabi stajanja i boravka na Arefatu i dove koje se torn 

prilikom uce 78 

Boravak na Arefatu bio je praksa 

Ibrahima, a.s. 82 

Post na dan Arefata 82 

Spajanje podne i ikindija-namaza 82 

Spustanje (ifada) s Arefata 83 

Spajanje aksama i jacija-namaza na Muzdelifi 84 

Boravak na Muzdelifi u toku noci 84 

Mjesto stajanja (boravka) - 86 

Radnje na dan klanja kurbana 86 

Prvo i drugo "oslobadanje" od ihrama ~ 87 
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Serijatskopravno utemeljenje 
bacanja kamencica 88 

Tajna bacanja kamencica S9 

Seri/atski stav o bacanju kamencica #<? 

Velicina kamencica i od koje vrste trebaju biti - - 90 

Qdakle se u^imaju kamencici - 9 / 

Broj kamencica 92 

Dani bacanja kamencica 9 5 

Bacanje kamencica na dan klanja kurbana 9 1 

Da lije do^voljeno odgoditi bacanje kamencica u noc 94 

Olaksica %a slabalne i i^nemqgle i %a one koji imaju opravdanje da mogu baciti 

kamencice poslije ponoci uoci dana klanja kurbana 94 

Bacanje s prostora i^nad d^emreta 95 

Bacanje kamencica u toku tri dana — . 96 

Stajanje i ucenje dova nakon bacanja kamencica u danima tesrika 96 

Redos/ijed u bacanju kamencica 97 

Po^eljnost tekbira i dove prilikom bacanja svakog kamencica te prihvatanje 

kamencica prstima — 97 

Zamjena prilikom bacanja kamencica 9$ 

Boravak na Mini u toku noci 98 

Kada se vraca s Mine 99 

Kurban (el-hedj) 99 

Sta je najbolje zaklati kao kurban 100 

Najmanje sto se moze zrtvovati —100 

Kada je obavezno zrtvovati devu 101 

Vrste kurbana 101 

Uvjeti za klanje kurbana 101 

Pozeljnost odabiranja kurbana 102 

Obiljezavanje kurbana i stavljanje ogrlice 102 

Sustina is'ara i taklida 103 

Jahanje zivotinje namijenjene za kurban 103 
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Vrijeme klanja 104 

Mjesto klanja 104 

Pozeljnost klanja deve u stojecem polozaju, a klanje ostale 

stoke povaljene na zemlju 105 

Kasapinu se ne daje naknada za klanje od zaklanog 

kurbana 106 

Sta se jede od kurbanskog mesa 106 

Kolicina kurbanskog mesa koja se jede J 07 

Brijanje glave ili skracivanje kose 108 

Vrijeme brijanja i potkracivanja kose— 109 

Sta je po^eljno u toku radnje brijanja ili skracivanja— 109 

Pozeljnost povlacenja britve po celavoj glavi- / JO 

Pofyl/nist obre^ivanja nokliju i skracivanja brade—- / W 

Zenije naredeno d a potkrati kosu, a ^abranjeno jojje da brije glavu — - /// 

Kolicina kose koju ^ena si/ece - / / / 

Tavaf-ifada 111 

Vrijeme obavljanja ovoga tavafa 112 

2ene %ure s obavljanjem tavaf-ifade / / 3 

Odsjedanje u Muhasabu—- — 113 

UMRA 115 

Ponavljanje umre 1 1 5 

Dozvoljeno je umru obaviti prije hadza, kao i u 

mjesecima hadza— 116 

Koliko je umri obavio Poslanik, s.a.v.s. 116 

Serijatski stav o umri— 116 

Vrijeme umre 117 

Umranski mikat 117 

Tavaful-veda 118 

Serijatski stav o oprostajnom tavafu 119 

Vrijeme oprostajnog tavafa 119 
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Nacin obavljanja hadza 120 

Pohvalno je vratiti se brzo s hadza ill umre 124 

Ihsar 125 

Sprijecena je osoba (muhsar) duzna zaklati ovcu ili 

krupniju stoku 126 

Mjesto na kojem muhsar kolje kurban 126 

Muhsar nije duzan naknadno obaviti zapoceti hadz ili 

umru, osim ako mu je hadz farz 127 

Dozvoljeno je da muhrim pretpostavi skidanje ihrama 

ako se razboli ili zbog nekog slicnog razloga 128 

Prekrivanje Kabe 128 

Namirisavanje Kabe 129 

Zabrana grijesenja unutar Harema 129 

Zauzimanje Kabe 130 

Pozeljno je poduzeti putovanje radi posjete trima 

dzamijama 131 

Adabi ulaska u Poslanikovu, s.a.v.s., d^amiju i posjete toj d^amiji— 132 

Pohvalno je dost a vremena provoditi u ibadetu unutar Rfvde 135 

Pohvalno je otici u d^amiju Kuba i obaviti nama% u njoj 135 

Vrijednost grada Medine 135 

Vrijednost smrti u Medini 136 

ZENIDBA 139 

ZENIDBA 141 

Vrste brakova koje je islam zabranio 142 

Preljuba 142 

Razmjena zena 143 

Podsticaj na zenidbu 144 

Mudrost koja se krije u zenidbi 149 
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Serijatski stav prema zenidbi 152 

Komeje brak. obave^an—- — 152 

Kome je brak preporulen — 155 

Komeje brak ^abranjen 154 

Kome je pokucteno %eniti- — 1 55 

Kome je mubah (po slobodnom i^boru) o^eniti se —-155 

Zabrana ne^enstva onome ko je u stanju o^eniti se 155 

Davanje prednosti %enidbi nad obavljanjem had^a 1 56 

Nezenstvo i njegovi razlozi 156 

Biranje zivotne suputnice 157 

Odabir zivotnog suputnika 162 

Prosidba 163 

Koju zenu je dozvoljeno prositi? 163 

Prosidba zene koja je u iddetu 

(postbracnom priceku) 163 

Prosidba zene koja je vec isprosena 166 

Gledanje u zarucnicu 167 

Staje do^yoljeno vidjeti kod ^arucnice 168 

Gledanje zene u muskarca za kojega se zeli udati — 169 

Upoznavanje osobina 169 

Zabrana osamljivanja s vjerenicom 170 

Opasnost i Steta koja se krije u osamljivanju 170 

Raskid vjeridbe i posljedice toga 171 

Misljenje nekih pravnika 173 

Sklapanje bracnog ugovora 174 

Uvjeti ponude i prihvatanja 175 

Termini koji sluze za sklapanje braka 177 

Sklapanje braka na jeziku koji nije arapski 178 

Sklapanje braka nijeme osobe 180 

Sklapanje braka odsutne osobe 180 
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Uvjeti forme ponude i prihvatanja braka 180 

Uslovljavanje bezuvjetne forme 181 

Rijeci koje u sebi sadr^e nekiuvjet — -181 

Rijeci koje se odnose na buducnost- Ig2 

Rijeci kojima se sklapanje braka ogranicava na odredeno vrijeme 182 

Privremeni brak (El-Mut'a) 183 

Misljenje imama Es-Sevkanija 186 

Sklapanje braka sa zenom uz namjeru da se nakon 

odredenog vremena razvede od nje 1 87 

Sklapanje braka sa zenom samo da bi ona postala 

dozvoljena prvom muzu za koga je bila udata 188 

Serijatski stav o ovom pitanju -—188 

Brak koji zenu nakon razvoda cini dozvoljenom 
prvom muzu 192 

Mudrost koja se krije u tome ; 

Nacin sklapanja braka uz uvjetovanje— 194 

Brak zvani "gigar" 199 

Misljenje ucenjaka o ovom pitanju 200 

Uzrok zabrane ovog braka 200 

Uvjeti ispravnosti braka 200 

Serijatski stav o pitanju svjedocenja 201 

MiHjenje Ibn Hl-Mun^ira- -—202 

Uvjeti koje trebaju ispunjavati svjedoci 203 

Da li je uvjet da svjedoci budu dobre i pobo^ne osobe -203 

Zena u ulo^i svjedoka - -204 

Uvjetovanje da svjedoci budu slobodni ljudi- 204 

Uvjetovanje da svjedoci budu muslimani —205 

Formalno sklapanje brakd 205 

Uvjeti sprovodenja ugovora 205 

Uvjeti koji su potrebni da sprovodenje bralnog ugovora postane obave^no -—206 
Milljenje ulenjaka o tome- 206 
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Kada bracni ugovor postaje neobavezujuci 206 

Misljenje Ibn Tejmijje 207 

Stav uZenjaka o pitanju ra^voda braka t(bog mahane 208 

Preci^nija anali^a ovog pitanja 209 

Sudska praksa — 213 

Uvjeti da brak bude zakonski ozvanicen 214 

N acini na koje brak treba biti ozvanicen 214 

Dokument u kojem se pojalfijavaju ovi paragrafi- 215 

Odredivanje najnize starosne dobi u kojoj je moguce 

tvrditi postojanje bracne zajednice 216 

Pojasnjenje ovogparagrafa — — — - -216 

Odredivanje starosne dobi mladenaca koji zakonski mogu 

sklopiti brak 216 

Zene kojima se zabranjeno zeniti 217 

Zene koje su zabranjene po tazbini 218 

Zabrana zbog srodstva po mlijeku 222 

Dqjenje koje postaje u^rokom srodstva po mlijeku 223 

Mlijeko ^ene opcenito biva u^rokom %abrane - 225 

Mlijeko kojeje pomijehno s necim drugim- — 225 

Osobine ^erte koj'a doji dijete 226 

Starosna dob dojenkta — - — 226 

Dojenje odraslog djeteta 227 

Svjedotenje %a dojenje 229 

Ocinstvo mu^a dojilje prema dojenletu 230 

Olahko shvacanje srodstva po mlijeku— -- 231 

Mudrost kqja se krije u %abrani ^enidbe i^medu brace i sestara po mlijeku-23 1 

Mudrost koja se krije u %abrani ^enidbe srodnika po mlijeku 235 

Mudrost kqja se krije u %abrani %enidbe ta^binom — - — — 236 

v 

Zene koje su privremeno zabranjene 237 

1. Istovremeni brak s blizim rodicama 237 

2., 3. Tuda zena i zena u iddetu 240 



FIKHUS-SUNNE 517 

4. Covjeku je privremeno zabranjena zena s kojom se 
razveo tri puta 240 

5. Sklapanje braka zabranjeno je covjeku koji je pod 
ihramima 240 

6. Zenidba sa ropkinjom uz mogucnost da se ozeni 
slobodnom zenom 241 

7. Zenidba bludnicom 243 

Blud i brak — 24 5 

Ciljevi islama kada se radi o ^abrani bluda 245 

Bludnici su i^yor najopasnijih bolesti 245 

Slilnost i^medu bludnika i mnogobo^aca -246 

Iskreno pokajanje brife ranije pofinjene grijehe 247 

Ra^lika i^medu bluda prije braka i u braku -250 

v 

8. Zenidba s zenom s kojom se covjek medusobno 
proklinjao (zbog zinaluka) 251 

9. Zenidba mnogoboskinjom 251 

Zenidba ehlu-kitabijkama —253 

Pokudenost braka sa ehlu-kitabijkama — 254 

Mudrost koja se krije u do^yoljenosti braka s ehlu-kitabijkama 255 

Ra^lika i^medu mnogobolkinje i kr/canke 255 

'Zenidba Sabejkom- 256 

Zenidba s vatropoklonicom 257 

Zenidba sa sljedbenicom neke druge tjere koja ima nebesku knjigu 

mimo jevreja i krfcana — 258 

Udaja muslimanke %a nemuslimana 258 

10. Zenidba s vise od cetiri zene 259 

Ogranitavanje na tetiri j*ene 261 

Mu^je du^an bitipravedan prema %enama 262 

Pravo fern da mu^u uvjetuje da se ne %eni drugom %enom mimo nje 265 

Mudrost koja se krije u vih^enstvu 268 

Qgranilavanje vise^enstva -274 
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Historijat vise^enstva - 275 

Starateljstvo prilikom sklapanja braka 277 

Uvjeti koje mora ispunjavati staratelj 277 

Neuvjetovanje da staratelj bude po^nat po svojoj pobofyiosti (el-adale) -278 

Da li zena moze udati samu sebe 278 

Obaveznost trazenja dozvole od zene za udaju 282 

Brak s maloljetnicom 284 

Prisilno starateljstvo 285 

Ko sve moze biti staratelj 286 

Staratelju je dozvoljeno ozeniti se 

svojom sticenicom 287 

Odsustvo staratelja 288 

Bliznji rodak koji je odsutan jeste poput 

daljnjeg rodaka 289 

Sklapanje braka od strane dvojice staratelja 290 

Zena koja nema staratelja a nije u stanju 

da dode do kadije 290 

Staratelju je zabranjeno ciniti nasilje svojoj sticenici-291 

Zenidba s siroticom 292 

Sklapanje braka uz prisustvo samo jedne strane 293 

Starateljstvo predstavnika vlasti 293 

Opunomocenje za zenidbu 293 

Cijajepunomoc ispravna a a/a nije 295 

Opcenito i ograniceno opunomocivanje 296 

Opunomocenik %a brak jeste samo predstavnik 297 

Jednakost supruznika (el-kefae) 298 

Serijatski stav o ovom pitanju 298 

Podobnost treba u^imati u ob^irsamo kada se radi 

o pridr^avanju vjere i moralu -299 

MiHjenje vecine utenjaka — 3Q2 
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Kod koga segleda ova podobnost-— — - — 307 

Podobnostje pravo %ene i njenih staratelja-— — 308 

Vrijeme u kojem se jednakost usjma u ob^ir- 309 

PRAVA SUPRUZNIKA 309 

Zajednicka prava i duznosti 310 

Prava koja zena ima u odnosu na muza 310 

Mehr, vjencani dar 31 \ 

Visina mehra 3 12 

Pokudenost pretjerivanja u mehru—- 31 5 

Po^urivanje s davanjem mehra Hi njegovo odgadanje -- -316 

Kada je mus> obave^an dati mehr u cijelosti 3 18 

Obave^nost davanja mehra u cijelosti %bog spolnog opcenja u braku kojije 

krijatski neispravan — - 320 

Sklapanje braka be% spominjanja mehra — - 320 

Obave^a davanja mehra nakon odnosa sa ^enom Hi smrti prije toga 321 

Odredivanje mehra tako Ito ce seg/edati na %ene poput nje — - 322 

'lenidba maloljetnicom u% mehr kojije manji od onog koji se daje 

%enama poput nje — - — 322 

Polovicni mehr 322 

Obave^nost otpremnine 3 2 3 

Gubitak prava na mehr — ...3 24 

Davanje veceg i^nosa mehra nego Itoje to dogovoreno prilikom 

sklapanja braka - 324 

Tajni ijavni mehr- 324 

Ko preu%ima mehr — — 325 

Mira^ (oprema %a mladu) — 326 

Materijalna briga o zeni 327 

Zbqg kgaje mu% obave^an materijalno se brinuti %eni- 329 

Uvjeti koji su potrebni da bi ^ena ima la pravo na materijalnu skrb 330 

Ako ^ena primi islam, a mu^ ostane u staroj vjeri— 3 32 
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OdmetniHvo mu^a ne %nati da on vile nije obave^an i^dr^avati svqju %enu-3 32 
Misljenje ucenjaka ^ahirijskog me^heba kada se radi o u^roku ^bog kojeg %ena 

^aslufyje da je mu% i^dr^ava 3 3 3 

Odredivanje visine opskrbe i upohste %a taj tin 3 3 3 

Misljenje utenjaka hanejijskog me^heba kada se radi 

odredivanju visine opskrbe -336 

MUljenje ucenjaka hjijskog me^heba kada se radi odredivanju 

visine opskrbe — } j 7 

Danalnja praksa u sudnicama ovom pitanju - 33$ 

Odredivanje i^dr^avanja u naturi Hi valuti 3 38 

Promjena cijena Hi imovinskog stanja mu%a 3 39 

Greske u odredivanju visine imetka kojeg mu% daje %eni 3 39 

Dug koji muz ' ma prema %eni jeste poput bilo kojeg duga —-340 

Oslobadanje duga i njegovo djelomicno umanjenje 342 

Davan/e imetka unaprijed i pojava necega Ito £eni uskracuje pravo na 

i^dr^avanje — — 342 

I%dr%avan/e %ene koja je u iddetu 34 3 

I^dr^avan/e %ene tijije mu% odsutan 345 

Prava koja su nematerijalne prirode 346 

I Jjep odnos prema ^eni — - -- 346 

'Aas~tita i tuvanje %ene 348 

Spolni odnos sa fynom — 351 

Skrivanje od pogleda ljudi prilikom spolnog odnosa — - — 354 

Spominjanje Allahovog, d%s., imena prije spolnog odnosa 355 

7.abrana da se otktivaju intimnosti suprufyiika 356 

Vrsenje spolnog odnosa u mjesto kojeje %a to neprimjereno- 357 

I^bjegavanje ejakulacije u spolni organ %ene i planiranje porodice 359 

() abort usu 361 

I la faaklinjanje da se nece pribli^avati svojoj suprusj) 361 

Du^na trajanja ove ^akletve — - 362 

Status ove ^akletve 362 

Ra^yod braka kojije re^ultat ove ^akletve 363 

Pncek (iddet) $ene koja je ra^vedena i% ovog ra^loga 364 
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Prava muza koja on ima kod svoje i ene 364 

Nedo^yoljavanje ulaska u kucu osobama kojima mu% nije ^adovoljan 368 

Zenino slu^enje lovjeku 369 

La% medu supru^nicima 371 

Boravak fyne u kuci njenog mu^a 3 72 

Selidba sa %enom 373 

Vijetovanje mu%u da ne odvodi %enu i% njene kuce 374 

Zabranjivanje fyni da ide na posao 374 

Studiranje 375 

Preodga/an/e %ene koja je nepokorna mu^u 375 

'Zenino uljepfavanje pred mufym -377 

Razgolicavanje 377 

Kur'an ra^golicavanju 377 

Razgolicavanje je u suprotnosti s vjerom i civili^iranoUu —-378 

V^rok pojave ove anomalije —382 

Re^ultati ove anomalije -383 

IJjecenje ovih Hetnih pojava - 388 

Uklanjanje nedoumica 389 

Muzevo ukrasavanje pred zenom 389 

Hadis Vmmu Zer' 390 

Drzanje govora (hutbe) prije sklapanja braka 393 

Mudrost koja se krije u drzanju ove hutbe 395 

Ucenje dove nakon sklapanja braka 396 

Obznanjivanje zenidbe 397 

Pjevanje pjesama na svadbama 398 

Savjetovanje supruznika 399 

Ocevi savjeti kcerci prilikom njene udaje 399 

Savjeti muza svojoj zeni 399 

Majcini savjeti koje ona upucuje svojoj kcerci 

koja se udaje 400 

Svadbeno veselje 401 
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Serijatskopravna utemeljenost 401 

Vrijeme u koje se ova proslava prireduje 402 

Odazivanje na poziv 402 

Uvjeti da bi odazivanje na poziv bilo obavezno 403 

Pokudenost pozivanja samo imucnog svijeta, 

a izostavljanja siromaha — 404 

Brak nemuslimana 405 

Ako covjek primi islam a bude ozenjen s vise od cetiri 

zene, imat ce pravo da odabere cetiri od njih 406 

Situacija kada samo jedan supruznik primi islam — 406 

RAZVODBRAKA 409 

Definicija razvoda braka 409 

Pokudenost razvoda braka 409 

Serijatskopravni status 410 

Mudrost koja se krije u razvodu braka 413 

Razvod braka u judaizmu 413 

Stav krscanskih pravaca kada je u pitanju 

razvod braka 414 

Razvod braka u doba dzahilijeta 415 

Razvod braka jeste iskljucivo pravo muskarca 416 

Ko moze dati razvod braka 416 

Kojoj se zeni moze dati razvod braka 422 

S kime se covjek ne moze razvesti 423 

Razvod braka prije njegovog sklapanja 424 

Na koji se nacin desava razvod braka 425 

Razvod braka izgovaranjem rijeci 425 

Metafora 425 

Da li, kada toyjek ka^e svojoj %eni da mu je \abranjena, nastupa razvod 

braka? 427 
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Zaklinjanje zakletvama uobicajenim 

medu muslimana 428 

Razvod braka putem pisma 429 

Razvod braka nijeme osobe davanjem isareta 429 

Razvod braka slanjem izaslanika 429 

Prisustvovanje svjedoka prilikom razvoda braka 430 

Misljenje onih koji smatraju da je %a ispravnost razvoda braka potrebno 

prisustvo svjedoka i da se nece dogoditi be^jasnog argument a 430 

Trcnutni i uvjetovani razvod braka 433 

Danasnja praksa 435 

Rijeci koje ukazuju na razvod braka u buducnosti — 436 
Razvod braka na pravilan i nepravilan nacin- 437 

Pravilan razvod braka (prema sunnetu) 437 

Nepravilan razvod braka (suprotno sunnetu) 439 

Ucenjaci koji smatraju da nepravilan razvod braka nije punova^an 441 

Razvod braka sa trudnom %enom 44 1 

Ra^iwd braka sa ^enom koja vile ne mo^e ^atrudnjeti, maloljetnicom i %enom 
koja nema menstruacije 442 

Broj razvoda braka 442 

Neopozivi razvod braka 449 

Opozivi i neopozivi razvod braka 450 

Opozivi razvod braka 450 

Serijatskopravni status oposjvog razvoda braka— 452 

FJ-$afijev doka% da razvod braka biva u^rokom kidanja bratne ve%e 455 

Sta je dos$)oljeno mu%u vidjeti kod %ene s kojom se ra^veo 

opo%im 'm razvod om braka 455 

Opozivi razvod braka smanjuje broj razvoda braka -A 5 6 

Neopozivi razvod braka-- 456 

Vrste neopo^ivog razvoda braka -45 J 

Serijatskopravni status bejnunetu-sugraa. -457 

Serijatskopravni status bejnunetu-kubraa. -458 
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Neutra/i^aaja broja prijasnjih ra^yoda braka -458 

Razvod braka covjeka koji je na samrtnickoj postelji459 
Prepustanje prava na razvod braka zeni i opunomocivanje 
nekoga drugoga za to 463 

Rijeci pomocu kojih mu^prepusta %eni pravo na razvod- 463 

Da li se u obsjr u^ima namjera covjeka Hi syne? — - 466 

Da li zyna mora odmah iskoiistiti to pravo koje jojje prepusteno Hi mo%e i 

kasnije? 467 

$ta se defava kada se covjek predomisli? 467 

Opunomocivanje 468 

Opcenitost i specificiranje ovih rijeci -469 

Prepultanje prava na razvod prilikom sklapanja braka i nakon toga- -470 

Situacije u kojim kadija ima pravo odlucivanja o razvodu 

braka 471 

Nemogucnost materijalnog i^dr^avanja 471 

Ra%i>od braka %bog Bete koju mu%\ nanosi svojoj t^eni 474 

Razvod braka %bog dugog odsustvovanja mu%a 477 

Razvod braka %bog haptenja mu^a 478 

Sporazumni razvod braka 479 

Definicija sporazumnog razvoda braka 481 

Rijeci pomocu kojih se zakljucuje ovakav 
razvod braka 482 

Nadoknada u sporazumnom razvodu braka 483 

Svaki imetak koji je dozvoljen kao mehr dozvoljen je i 
kao nadoknada u sporazumnom razvodu braka 483 

Povecavanje iznosa nadoknade iznad iznosa mehra -485 

Sporazumni razvod braka koji se desi bez nekog 
posebnog razloga 486 

Sporazumni razvod braka uz obostrano 
zadovoljstvo 486 
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Razmimoilazenje inicirano od strane zene dovoljno je 
kako bi sporazumni razvod braka postao dozvoljenim — 487 

Muzu je strogo zabranjeno uznemiravati zenu kako bi je 
prisilio na ovakav razvod braka 487 

Sporazumni razvod braka dozvoljen je u trenucima kada 
je zena cista i kada ima menstruaciju — 488 

Sporazum o razvodu braka izmedu muza i nekog drugog 
covjeka 489 

Sporazumni razvod braka daje zeni pravo da 
odlucuje o razvodu 490 

Muzu je dozvoljeno opet ozeniti se njome ako je o 
na time zadovoljna 490 

Sporazumni razvod braka s maloljetnicom koja je 
psihicki zrela 490 

Sporazumni razvod braka s maloljetnicom koja 
nije psihicki zrela 491 

Sporazumni razvod braka sa zenom koja je 
neuracunljiva 491 

Sporazumni razvod braka izmedu staratelja maloljetnice i 
njenog muza 491 

Sporazumni razvod braka sa zenom koja je bolesna 492 

Da li se sporazumni razvod braka smatra obicnim 
razvodom ili ponistenjem bracnog ugovora 493 

Da li se muz moze i nakon otkupa razvesti sa svojom 
zenom koja se otkupila od njega 495 

Iddet zena koja se otkupila od svoga muza 496 

Odbojnost muza prema zeni 497 

Zihar (muzevo zabranjivanje zene 
samom sebi) 499 
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Da li se %ihar desava samo ako se spomene majka— 502 

Cije je izgovaranje rijeci zihara punovazno 503 

Privremeni %ihar 5f 3 

Posljedice %ihara 503 

Spolni odnos prije iskupljenja za %ihar 504 

Sta je to iskupljenje za yihar 505 

Sadrzaj 507 



